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Die rijck’lyck en blijmoedigh geeft
Na dat hem Godt gesegent heeft
En uyt zijn Schat of overvioet
Weldaedicheit aen allen doet
Doch meest aen die van onze Leer
Hervormt tot Godes roem en eer
Die 't met de hant van Liefde gaert
En daer mee geeft, en daer mee spaert
So ‘t ergens in van nooden is
Nae ‘t voorschrift van een reijn gewiss
Vergaedert hem een seeckre schat
Die noijt de mot of roest en at
Die soo op Godts beloften siet
Zij wel gemoet en twyffle niet
Of hem sal eens dat heldre licht
Van Godes Lieflijck Aangezicht
Die Sonne der gerechtigheijt
Bestralen tot sijn salicheijt
Jae zeggen comt getrouwe knecht
Beérft het Rijck met al haer regt
Dat u mijn Vader heeft bereijt
Eer s werelts grontslach was geleyt
Gaet in de vreucht met d’heijl’'ge Schaer
Geniet, besit’s als Eijgenaer.

Tekstbord in de Grote Kerk te Haarlem,

dat vroeger in de zogeheten Heilige Geestkamer hing.
Rondom deze tekst uit 1658 staan de wapens geschilderd
van de diakenen uit het dienstjaar 1657/58.

(M.H.G.B. Temminck — van Dijkhuizen / J.J. Temminck (1997), De naamborden, rouw-
borden en tekstborden in de Grote Kerk te Haarlem, Haarlem: Vereniging Vrienden
van de Grote of St. Bavokerk, 24)
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Voorwoord

VOORWOORD

“Lange adem en groot geloof” - dit was de titel van een kleine brochure die
ik samen met anderen het licht liet zien toen ik vele jaren geleden in het Bis-
dom Breda verbonden was met wat toen en daar nog het werk van ‘Kerk en
Samenleving' heette en later ‘diaconie’ genoemd ging worden. Lange adem en
groot geloof — daarvan getuigen mensen in nood aan de onderkant van de sa-
menleving, in de maatschappelijke onderwereld, in hun zoeken naar een mens-
waardig bestaan. Maar dat hebben ook diegenen nodig die zich om hen willen
bekommeren, samen met hen zich trachten in te zetten voor goed samen leven.
Wie dit oprecht probeert te doen moet door een leerproces heen, moet leerling
worden, en dat gaat niet op stel en sprong. “Leerling zijn vergt openheid, vergt
leren luisteren, vergt afzien van gelijk-hebberij en drammerij. Een leerling is be-
reid om het goede van de ander te gebruiken als een spiegel. Een leerling wil le-
ren van anderen en over zichzelf”." Van zo'n leerproces wordt in deze studie over
diaconie verslag gedaan.

Lange adem en groot geloof — dat is ook nodig geweest voor het tot
stand komen van dit proefschrift, niet in het minst aan de kant van degenen
die mij bij het schrijven ervan met raad en daad hebben bijgestaan. Zeer
grote dank ben ik dan ook allereerst verschuldigd aan mijn promotor, Pro-
fessor dr. Andries Baart. Door de jaren van mijn leerproces heen heeft hij mij
met zijn zeer stimulerende ‘architectonische’ kritiek en inhoudelijke vragen
steeds bemoedigd en perspectieven gewezen. Vanaf het moment, aanzien-
lijke tijd geleden, dat hij mij voorstelde mijn eerdere onderzoeksresultaten
om te werken tot een dissertatie brachten we vele uren door in spannende
gesprekken over wat hem en mij theologisch ten diepste bewoog. Zo werd
de basis gelegd voor een studie die veel meer en iets heel anders is gewor-
den en ook veel meer tijd heeft gevergd dan we ons aanvankelijk in ons
toen nog relatief jeugdig enthousiasme voorstelden: een goed beredeneer-
de bundeling van de resultaten van mijn eerder onderzoek op het terrein
van diaconie, vrijwillige inzet en levensbeschouwing, een mooie inleiding en
uitleiding erbij, een nietje erdoor, en de klus zou geklaard zijn. Het liep an-
ders. In onze samenspraak gingen we mijn eerdere studies steeds duidelijker
in het perspectief zetten van wat ons theologisch het meest ter harte gaat,
van wat hem met ‘een theologie van het alledaagse’ voor ogen staat en mij
bij het woord ‘mystagogie’ ging dagen. Waartoe onze intensieve gesprek-
ken leidden is met name te zien in de laatste drie hoofdstukken van deze
studie, resultaat van een lange zoektocht waarop Andries Baart niet slechts
een hooggeleerde en maar ook een zeer hooggewaardeerde tochtgenoot
was — met lange adem en groot geloof in de goede afloop.

Grote dank verdient vervolgens drs. Hans Vermeer die als direc-
teur van Actioma gedurende meerdere jaren tijd en geld voor mijn

1 E. Sengers en B. Koet [red.] (2010), Chesed, caritas, diaconie, zakaat. ‘Zorg voor de
naaste’ in jodendom, christendom en islam, Delft: Eburon, 2.
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dissertatieproject heeft gereserveerd, al werd zijn geloof in het wel-
slagen ervan danig op de proef gesteld. Oprechte dank tevens aan mijn twee-
lingbroer Jos, aan Hub Crijns en mijn goede vriend Piet Buijs; zij namen de tijd,
soms heel veel tijd, om mijn teksten nauwkeurig door te nemen en van aante-
keningen en suggesties te voorzien. Bijzondere dank komt mijn zwager Pim
Jorritsma toe; hij nam welgemoed en met grote precisie de moeizame klus
op zich het bronnenoverzicht te verzorgen. Als daar toch nog gebreken in
zitten komen die geheel voor mijn rekening. Dank bovendien aan mijn voor-
malige studiegenoot dr. John van den Hengel die zorg droeg voor de En-
gelse vertaling van de samenvatting.

Heel erkentelijk ben ik ook al die mensen zijn die mij telkens weer en
steeds meer hebben laten zien wat dat inhoudt: je levensweg gaan met lan-
ge adem en groot geloof. Van de velen bij wie ik in de loop der jaren te gast
mocht zijn en die mij op mijn weg van ‘leerlingschap’ inspireerden noem ik
er slechts enkelen: de bewoners van de sloppenwijken in Rome, de Italiaanse
‘gastarbeiders’ in Charleroi, en met name de mensen van de Vierde Wereld
in Breda. Erkentelijkheid komt ook de collega’s van het Landelijk Katholiek
Diaconaal Beraad (LKDB) toe. In de jaren dat ik de bijeenkomsten van dit
beraad mocht voorzitten ben ik telkens weer onder de indruk geraakt van
hun grote inzet voor het diaconale werk in de bisdommen en de parochies in
Nederland. Ik betuig hun mijn grote respect.

Zeer dankbaar ben ik mijn ouders. Zij schonken mij niet alleen het le-
ven en broers en zussen op wie ik zeer gesteld ben, maar gaven mij ook
hun groot geloof door en de kostbare gift van de naastenliefde in ele-
mentaire inzet voor barmhartigheid en gerechtigheid. Dat mijn vader, die
overigens meer op ‘gerechtigheid en vrede’ koerste dan op de traditionele
‘caritas’ met haar connotatie van bedéling, overleed voordat hij zich kon
verheugen in het resultaat van mijn werken met en nadenken over wat mij
geschonken is, stemt droevig. Dat hij in Gods licht met genoegen neerziet
op mijn gedachten over diaconie als kernzaak van geloven, dat mogen we
hopen.

Dank komt ook toe aan de personen en instanties die mijn promotie
en de uitgave van het proefschrift mede mogelijk hebben gemaakt. Van de
goede gevers noem ik met name: Cordaid; de Katholieke Vereniging voor
Geestelijke Vorming; Stichting Henk van Eekert Fonds; Ridderlijke Duitsche
Orde, Balije van Utrecht; en last but not least: de Confederatie van de Vlaam-
se en Nederlandse Provincie van de Congregatie van de Priesters van het Hei-
lig Hart van Jezus.

Bovenal echter ben ik mijn vrouw Annemarie mijn allergrootste dank
verschuldigd. Al te vaak en te lang was voor haar mijn aanwezigheid een
vorm van afwezigheid. Aan haar draag ik deze studie op. Zij heeft veel weet
van liefde, van amor en caritas, met lange adem en groot geloof.

De voorliggende studie is te lezen als een soort reisverhaal, het verslag
van een zoektocht in etappes door het landschap van de diaconie. Wie ver
reist kan veel vertellen, zo luidt het gezegde, en een reisverhaal op schrift
gesteld levert vaak een lijvig boekwerk op. Dit geldt ook voor het resultaat
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van mijn zoektocht: het is een boek van redelijke omvang geworden. De lec-
tuur ervan vergt van de lezers een behoorlijk lange adem. Of er ook groot
geloof voor nodig is laat ik graag aan hun oordeel over. Wel mag ik hopen
ik dat zij op hun lange gang door de tekst er fiducie in krijgen dat wat hun
daarin te lezen wordt voorgelegd alleszins de moeite van het overwegen
waard is, en het aan anderen doorvertellen als een in de kern aantrekkelijk
verhaal. Als deze hoop bewaarheid wordt mag ik ten slotte ook de lezers
dankbaar zijn.

Deze studie is een proeve van theologie, van een theologische reflectie
over diaconie. Ik heb daarbij voor ogen wat Toine van den Hoogen ooit in
het ‘Woord vooraf’ van zijn proefschrift schreef in de destijds ‘moderne’ spel-
ling: “Teologen zijn mensen die het woord voeren. Spreken en schrijven is
hun bestaan. Dat hebben zij gemeen met vele anderen in onze kultuur. Maar
niet iedereen die het woord voert, is een teoloog. Teoloog word je, wanneer
het spreken en schrijven omtrent God is. Wanneer het peilt naar God als de
bestaansgrond en de utopie van onze kultuur. Kun je je teologie voorstellen
die zwijgt? Nee. Evenmin als onze kultuur zonder woord en schrift. Dus mét
het gegeven van onze kultuur is de stilte doorbroken; ook de stilte van Gods
mysterie. Dit proefschrift is daarom het produkt van onze kultuur, geschre-
ven om te beproeven en te laten beproeven hoe je omtrent God spreken
kunt. Daarom benadert het Gods mysterie slechts indirekt. Hoe kun je im-
mers sprekende stilte vatten? De taal der mensen is één van Gods andere,
menselijke zijden; en zo verstaan, kan ze de inkarnatie van het Mysterie
zijn".2 De taal der mensen echter is niet slechts een geheel van woorden, ook
hun handelen is een taal. Volgens de christelijke geloofstraditie is met name
hetgeen mensen doen in daden van naastenliefde, in werken van barmhar-
tigheid en gerechtigheid, een taal waarin over God gesproken wordt, een
taal waarin God zelf spreekt. Zo verstaan is diaconie de incarnatie van het
Mysterie in de menselijke werkelijkheid en tegelijk menselijke eredienst aan
God: een loflied zoals Hippolytus van Rome (hij leefde van omstreeks 170 tot
235 of 236) dat in zijn Paashymne aanhief:

“@Gij die de enige Enige zijt

uw geest voltooide de hemel

uw adem is de koelte van het paradijs
van uw ziel is doordrenkt de aarde.
God mens geworden

mens God geworden.

Het volk van de onderwereld

is opgestaan uit de dood

om aan de wereld te melden

dat Gij uw beloften vervult.

Het lied is teruggeschonken aan de aarde”.?

2 T. van den Hoogen (1983), Pastorale Teologie. Ontwikkeling en struktuur in de teolo-
gie van M.D. Chenu, Alblasserdam: Offsetdrukkerij Kanters B.V.
3 Met een kleine wijziging ontleend aan: H. Oosterhuis (2009), Kom bevrijden. 150
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Leeswijzer

In deze studie wordt volop letterlijk uit bronnen geciteerd. Wanneer het
daarbij gaat om een niet-Nederlandse bron geef ik in de tekst het citaat in
Nederlandse vertaling weer en bevat de daarbij behorende voetnoot het ci-
taat in de oorspronkelijke taal. Overigens schuw ik het gebruik van voetno-
ten niet ten-einde de lezer nadere nuttige of interessante informatie te ge-
ven over het onderwerp of de auteur waarover in de tekst het een en ander
te berde wordt gebracht.

In de Bijbelcitaten volg ik wat betreft het Oude Testament: de Nieuwe Bij-
belvertaling van KBS/VBS van 2004, en wat betreft het Nieuwe Testament: de
Willibrordvertaling, hernieuwde uitgave 1992. In afwijkende gevallen ver-
meld ik de betreffende vertaling.

Wat de manier van verwijzen aangaat ga ik als volgt te werk. Wan-
neer een bron voor de eerste maal wordt genoemd verwijs ik er in een
voetnoot naar met complete vermelding van de auteur(s) / redacteur(s),
jaar, titel enz. enz.; daarna verwijs ik er verder op de gebruikelijke ma-
nier naar: (auteur c.q. redacteur, eventueel: jaar, eventueel: blz.). Als in
de lopende tekst duidelijk is om welke auteur / publicatie het gaat vol-
sta ik met een (getal) dat verwijst naar de betreffende bladzijde(n). Wan-
neer een auteur zelf verwijst naar een bepaalde bron volg ik diens wijze
van vermelden. In het geval van een publicatie waarin bijdragen van ver-
schillende auteurs zijn gebundeld, en deze publicatie of een bijdrage
daarin voor het eerst vernoemd worden, verwijs ik in een voetnoot naar
de betreffende bron met complete vermelding van de auteur(s), jaar, ti-
tel van de bijdrage, gevolgd door de complete vermelding van auteur(s) /
redacteur(s), titel enz. van de bundel, met opgaaf van de precieze vindplaats.
Bij wijze van voorbeeld: H. Meeuws (2564), Auseinandersetzung mit den
Verdchtern der Presenztheorie in der Maghreb, in: H. Meeuws en A. Baart
[red.] (2564), Summa Presentiae Realis, Den Haag: Thorbecke CE, noot 565.
In navolgende gevallen wordt volstaan met een verkorte verwijzing naar het
verzamelwerk: naam van auteur of redacteur, jaartal, pagina(s); bij wijze van
voorbeeld: Meeuws 2594: 1107, 1942. In een aantal gevallen verwijs ik in de
tekst naar publicaties met opgaaf van de verkorte titel ter wille van de lees-
baarheid en om eventuele verwarring met andere publicaties van dezelfde
auteur uit hetzelfde jaar te voorkomen. Wanneer van een auteur meerdere
publicaties uit hetzelfde jaar zijn geconsulteerd, wordt aan het betreffende
jaartal een letter in alfabetische volgorde toegevoegd.

gebeden, Kampen: Ten Have, 33. Waar in mijn weergave “mens God geworden” staat, vertaalt
Oosterhuis in diens ‘vrije bewerking': “wij God geworden”. In de Griekse tekst staat echter niet
‘wij’ doch ‘anthropos’ zonder lidwoord: mens. Zie voor de complete hymne: A. Hamman (1952),
Priéres des premiers chrétiens, Paris: Fayard, 69-70, o.m.: “O toi qui es seul entre les seuls, et
qui es tout en tous, que les cieux aient ton esprit, et le paradis ton dme... mais ton sang, qu'il
appartienne a la terre... O coryphée de la danse mystique! O féte de I'Esprit! O paque de Dieu
qui descend du ciel sur la terre en qui de la terre remonte vers le ciel. Solennité nouvelle et uni-
verselle, assemblée de toute la création! O joie universelle, honneur, festin, délices: les ténebres
de la mort sont dissipées, la vie a tous est rendue, les portes des cieux se sont ouvertes”.
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Voorwoord

Bij verwijzingen naar encyclieken duidt het getal (bv. 24) naar de aldus ge-
nummerde paragraaf in de betreffende encycliek.

Op een aantal plaatsen in de studie staan delen van de tekst in blokken met
een kleiner lettertype om aan te geven dat de lezer die desgewenst (voorlo-
pig) aan zijn peinzend oog voorbij kan laten gaan.

In het overzicht ‘Geraadpleegde en overige vermelde bronnen’ aan het eind
van deze studie worden artikelen in tijdschriften vermeld met opgaaf van
auteur, jaar en titel, gevolgd door de naam van het tijdschrift, jaargang enz.,
maar zonder pagina’s (deze staan vermeld in de betreffende voetnoot in de
lopende tekst). Bijdragen aan verzamelpublicaties die ik uitdrukkelijk behan-
del, worden in het overzicht vermeld met opgave van auteur enz. enz., ge-
volgd door een uiterst korte aanduiding van de vindplaats (zonder pagina’s).
Die vindplaats, de verzamelpublicaties, worden op enkele uitzonderingen na
als zodanig vermeld met alle noodzakelijke gegevens.
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INLEIDING

“Het wezen van de Kerk komt tot uitdrukking in een drievoudige
opdracht: De verkondiging van Gods Woord (kerugma-martyria),
het vieren van de sacramenten (leiturgia), de dienst van de liefde
(diakonia). Deze opdrachten veronderstellen elkaar en zijn niet te
scheiden”.’

Diaconie — daarover gaat het blijkens de titel in deze studie. Meer bepaald
gaat zij over het wel en wee, de uitdagingen aan en de toekomstperspectie-
ven van de diaconie aan de basis van de Rooms-Katholieke Kerk in Neder-
land: in haar lokale geloofsgemeenschappen, de parochies. De kwestie die
ten aanzien daarvan aan de orde wordt gesteld is, hoe zij inderdaad over-
eenkomstig het hierboven geciteerde woord van paus Benedictus XVI gestal-
te kan krijgen als essentiéle zaak en taak, als ‘core business’ van de kerk,
even oorspronkelijk constitutief voor het leven van de kerk en het geloofs-
leven van christenen als de verkondiging van Gods Woord en de viering van
de sacramenten. De weg waarlangs een antwoord op deze vraag gezocht en
gevonden wordt voert, zoals de ondertitel aangeeft, van grondslagenonder-
zoek tot een pleidooi voor een diaconale mystagogie.

Handelend over ‘diaconie’ betreft mijn studie die vorm van aanwezig-
heid en actie van kerken en christenen in de wereld welke de maker van het
tekstbord ‘Die rijck’lyck en blijmoedich geeft’ in de Grote Kerk te Haarlem
in 1658 voor ogen stond: de dienst van de liefde aan mensen in nood. Ter
aanduiding van deze dienst wordt in de protestantse traditie gewoonlijk het
woord ‘diaconaat’ gebruikt, terwijl in katholieke kring naast en steeds meer in
plaats van de van oudsher bekende term ‘caritas’ het woord ‘diaconie’ gang-
baar is geworden. Over de dienst die met de woorden diaconie / diaconaat
wordt aangeduid gaat mijn studie. Op voorhand moet hierbij in acht worden
genomen, dat deze woorden verwarrend genoeg ook gebezigd worden ter
aanduiding van het formele kerkelijke ambt van het diakenschap. In katho-
lieke kring wordt dit ambt aangeduid met het woord ‘diakonaat’ en heten de
dragers ervan ‘diakens’, terwijl de protestantse traditie onder ‘de diaconie’
het college verstaat dat door de ‘diakenen’ gevormd wordt.? Dit diakenambt
is intrinsiek verbonden met de christelijke liefdesdienst aan mensen in nood
waarover mijn studie handelt, en dit onderling verband zal ook aan de orde
komen. Maar als zodanig gaat het hier gepresenteerde onderzoek niet over
diakonaat / diakonie in de ambtelijke betekenis van het woord.

1 Benedictus XVI (2005), ‘Deus caritas est’, 25, in: rkkerk.nl, kerkelijke documentatie, 34
(2006) nr.1, 18.
2 Zie voor de verschillende betekenissen van diaconie/diakonie en diaconaat/diako-

naat: H. Noordegraaf (2010), ‘Om barmhartigheid en gerechtigheid. Diaconaat in de Protes-
tantse Kerk in Nederland’, in: Sengers 2010: 43; H. Crijns e.a. [red.], (2004), Barmhartigheid en
gerechtigheid. Handboek diaconiewetenschap, Kampen: Kok, 12; J. van Dongen (1978), Diako-
nia — Charitas. Motivatie tot dienen, Kampen: Kok, 36-65. Zie voor een fundamentele kritiek op
het gangbare woordgebruik: J. N. Collins (1990), Diakonia. Re-interpreting the Ancient Sources,
New York / Oxford: Oxford University Press, en diens daarop volgende publicaties.
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In deze studie is de aandacht primair gericht op de diaconie aan de
basis van de Rooms-Katholieke Kerk in Nederland, door vrijwilligers in de
parochies verricht. Dit wil echter niet zeggen, dat de kwesties die aan de orde
worden gesteld alleen in déze kerk zouden spelen en slechts daarvoor van
belang zouden zijn. Integendeel: als de in 2004 verschenen oecumenische
publicatie Barmhartigheid en gerechtigheid. Handboek diaconiewetenschap
één ding duidelijk maakt dan is het wel, dat kerken van diverse tradities en
denominaties zich gesteld zien voor de gemeenschappelijke vraag hoe hun
lokale geloofsgemeenschappen gestalte kunnen geven aan de ‘dienst van de
liefde (diakonia)’ als wezenlijk element van hun drievoudige opdracht ook in
onze moderne wereld.

1 Aanleiding

De aanleiding om in deze studie aandacht te besteden aan de zojuist ver-
melde kwestie is hierin gelegen, dat er zich wat betreft de ‘dienst van de
liefde (diakonia)’ als wezenlijk element van de drievoudige opdracht van de
geloofsgemeenschappen een problematische ontwikkeling voordoet waarbij
diaconie in het geding is. Wat is er namelijk aan de hand?

Overeenkomstig de diverse ‘kerkorden’ beschikken lokale kerkgemeen-
schappen over een of andere formele structuur ten behoeve van deze dienst:
in de gemeenten van de Protestantse Kerk in Nederland is dat het college
van diakenen, in katholieke parochies de Parochiéle Caritas Instelling en - in
beginsel — ook het diakenambt (Crijns 2004: 78-80, 350). De praktijk in ver-
leden en heden leert echter dat deze formele structuur niet garandeert dat
diaconie inderdaad beleefd en verricht wordt als organisch verbonden met
de verkondiging van Gods Woord en de viering van de liturgie, als gelijkoor-
spronkelijke dimensie van de identiteit van de kerk. “Het blijkt dat zowel
normatief als feitelijk het diaconaat vaak maar in beperkte mate als consti-
tuerend voor kerk-zijn wordt gezien. De invloed ervan op het zelfverstaan
van kerken is beperkt. Andere functies — verkondiging en liturgie, educatie,
gemeenschap — scoren veelal hoger” (113). Dat diaconie in de formele struc-
tuur van de kerk is opgenomen behoedt de geloofsgemeenschap er blijk-
baar niet voor op zichzelf gericht te zijn (351). Ofschoon diaconie principieel
in het centrum van de kerk hoort, zoals o.m. in de encycliek Deus caritas est
betoogd wordt, neemt zij in het kerkelijk leven, in haar handelen en in het
theologisch denken over de kerk, toch vaak nog een min of meer marginale
plaats in (361).3 Deze marginale positie is schadelijk voor zowel de diaconie

3 Illustratief is in dit verband deze reactie van ‘diaconale mensen’ toen zij vernamen
welke eminente waarde de encycliek Deus caritas est aan diaconie hecht: “We wisten niet dat
het zo centraal was voor ons geloof, want in de parochie hangen we er soms maar wat bij";
vermeld in: J. Wissink (2008), Deus caritas est. Enkele notities bij de encycliek van Benedictus
XVI, <www.sintmaartenconferentie.nl/media/files/deuscaritas.wis08.doc> (maart 2011). Zie over
de marginaliteit van diaconie in kerkelijk handelen, denken en beleid ook A. Kerssies, ‘Naar een
diaconale kerk’, in: T. Hoekstra [red.] (2008a), Metamorfosen van religie en het diaconaat. Een
theologische doordenking van diaconaat, 's-Hertogenbosch: Disk, “Hoewel vrijwel iedereen van
harte instemt met de stelling dat de dienst van barmhartigheid en gerechtigheid onlosmakelijk
verbonden is met het hart van het evangelie, blijkt in de praktijk maar al te vaak dat deze over-
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als de kerk. Waar diaconie los staat van Woord en Sacrament verliest ener-
zijds de diaconie haar ziel — want “zonder kerk geen diaconaat” —, raken
anderzijds verkondiging en viering ontworteld, en wordt de geloofgemeen-
schap in haar kern aangetast — want “zonder diaconie geen kerk"” (330).* Het
is in het bewustzijn van deze gedeelde problematiek dat in deze studie de
aandacht primair gericht is op de diaconie in de locale geloofsgemeenschap-
pen van de Rooms-Katholieke Kerk in Nederland. Wanneer zij er enigerma-
te toe bijdraagt dat diaconie in katholieke kring meer beleefd en verricht
wordt als tot het hart van kerk-zijn, tot haar ‘core business’ behorend, zijn
daarmee ook andere kerken gediend.

Dat in het Handboek Diaconiewetenschap de positie van de diaco-
nie in het kerkelijk leven en denken herhaalde malen als marginaal wordt
gekenschetst, kan enige verwondering wekken in het licht van het feit dat
de maatschappelijke inzet vanuit de kerken in de jaren ‘60 en ‘70 van de
vorige eeuw (opnieuw) sterk in de belangstelling kwam in daad en woord,
en in decennia daarna steeds weer onder de aandacht is gebracht. Hiervan
getuigen enerzijds allerlei nieuwe initiatieven op lokaal en landelijk natio-
naal niveau en in internationaal verband waarin deze inzet gestalte heeft
gekregen,® en anderzijds talrijke documenten waarin kerken zich uitspreken
over hun taak in het licht van de moderne sociale ontwikkelingen.® Deze
aandacht voor de maatschappelijke taak van de kerk komt ook tot uiting
op het terrein van het theologisch onderzoek en onderwijs.” Dat de positie
van de diaconie in het kerkelijk leven en denken desondanks, bij alle offici-
ele belijdenis van nut en noodzaak van diaconie en de groeiende theologi-
sche aandacht daarvoor, toch als min of meer marginaal gekenschetst kan
worden is in dit licht inderdaad verwonderlijk en vraagt om nadere reflec-
tie. Deze nadere reflectie is temeer geboden nu onder druk van diep ingrij-
pende processen in kerk en maatschappij serieus nagedacht moet worden
over wat de kerk het meest urgent te doen staat, wat haar kerntaak, haar

tuiging er niet toe leidt dat de diaconie tot ‘core business’ van de kerk wordt verheven” (26).

4 Vgl. R. Werth: “Diakonie ohne Kirche hat kein Subjekt, Kirche ohne Diakonie hat
keine Gestalt. Die diakonische Kirche tritt auf — und moge allererst auftreten —, wenn sich Kir-
che im Horizont der messianischen Sendung Jesu Christi konsequent als Zeugnis- und Dienstge-
meinschaft versteht”, geciteerd in: V. Draulans (1994), Christelijk geinspireerd sociaal engage-
ment tussen wenselijkheid en werkelijkheid. Theologisch-ethische reflectie, document-analyse
en empirisch onderzoek over de Christelijke Arbeidersbeweging vandaag, Leuven: Katholieke
Universiteit Leuven (proefschrift), Volume I, 253.

5 Zie voor een actueel (onvolledig) overzicht o.m.: <www.rkdiaconie.nl>; <www.kerk-
inactie.nl.>.
6 Zo bv. in documenten van de Wereldraad van Kerken, in de sociale encyclieken van de

RK Kerk, in de diverse Vastenbrieven van de Nederlandse Bisschoppenconferentie, in diaconale
beleidsnota’s van de Nederlandse bisdommen.

7 Ten aanzien hiervan stelde het Handboek Diaconiewetenschap echter in 2004 nog
vast dat diaconiewetenschap in Nederland — anders dan in bv. Duitsland — geen “substantiéle
plek heeft binnen de theologie en, in het verlengde daarvan, binnen de verschillende theolo-
gische opleidingen” (411). Daarin is sedertdien enige verandering gekomen met de instelling
van de bijzondere leerstoel diaconaat aan de Protestantse Theologische Universiteit (Leiden),
waarop per 1 september 2007 Prof. Dr. H. Noordegraaf is benoemd. Hij was lid van de redactie
van het Handboek Diaconiewetenschap dat een bijdrage wil leveren aan de bestrijding van “de
‘Diakonievergessenheit’ in kerk en theologie” (aldus in Hoekstra 2008a: 11).
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'hartszaak’ is.® In reactie op de afnemende maatschappelijke relevantie van
de (klassieke grote) kerken in zowel kwantitatief als kwalitatief opzicht
wordt gepleit voor een terugkeer naar en concentratie op de ‘core business’
van de kerk. Daarbij lijken de plaats en de betekenis van de diaconie in het
geheel van het kerkelijk leven echter uitdrukkelijk ter discussie gesteld te
worden: “Overal horen we over de krimpende mogelijkheden voor de ker-
ken. Dus zeggen sommigen: de kerk moet terug naar haar core business.
Daarmee bedoelt men dan kerkdiensten en pastorale zorg (naar binnen
gericht) en in het gunstigste geval ook catechese (als kerkelijke socialisa-
tie) en evangelisatie (het evangelie naar buiten brengen). Het hemd van de
liturgie is kennelijk nader dan de rok van de diaconie”.® Er lijkt een proble-
matische ontwikkeling gaande te zijn waarin de vermelde marginale positie
van de diaconie niet kritisch bezien maar juist in denken en beleid besten-
digd wordt. Als dit zo is, levert deze problematische ontwikkeling gegronde
reden om de diaconie met de geciteerde tekst van Benedictus XVI voor ogen
aan een onderzoek te onderwerpen. Want dan is de diaconie in het geding.

Welnu, dat van deze problematische ontwikkeling in denken en beleid
betreffende diaconie sprake is, kan volgens het Handboek Diaconieweten-
schap zowel in katholieke als in protestantse kring in Nederland geconsta-
teerd worden: “Tegenwoordig zijn er [...] vele geloofsgemeenschappen die
zich eenzijdig concentreren op het tot stand komen en onderhouden van de
relatie tot God of juist alle energie steken in het scheppen en in stand hou-
den van de onderlinge relaties” (Crijns 2004: 351). Dat deze ontwikkeling
zich wereldwijd en in verschillende vormen voordoet laat Jan Hulshof zien in
zijn analyse Katholieken aan een tweesprong.'® Daarin wijst hij erop, dat in
alle 'westerse’ kerken (beter: die van het ‘noordelijk halfrond’) de invloeden
van de individualisering en de authenticiteitscultuur merkbaar zijn, waar-
door mensen meer dan ooit in hun privé-wereld beschutting zoeken tegen
de anonimiteit van overheidsbureaucratisering en markteconomie, en reali-
teiten als gemeenschap, traditie, gezag en solidariteit met anderen op vei-
lige afstand houden. Wat Hulshof in dit verband van veel katholieken zegt
gaat ook op voor andere gelovigen: zij lijken het gevoel te hebben “dat soci-
aal engagement iets van vervreemding in zich heeft en hen belet tot zich-
zelf te komen” (25-26)."" In dit verband citeert hij een katholieke hoogle-
raar theologie in de VS: “Sinds het Tweede Vaticaans Concilie heb ik aan vier
katholieke universiteiten gedoceerd. Wanneer onze instituten workshops

8 De term ‘hartszaak’ is ontleend aan H. Spee (1992), Diaconie. Een hartszaak. Op zoek
naar profielverdieping voor diaconaat aan de basis van de geloofsgemeenschap, Kampen: Kok.
9 G. Groener (2007), ‘Gekomen om te dienen. Diaconie als onderdeel van
onze christelijke identiteit’, in: OndersteBoven 2007/3, 13-18 (zie ook: <www.rkdiaco-
nie.nl/uploadedDocs/GekomenOmTeDienen.pdf> (maart 2011)). [lllustratief voor deze
denktrant acht ik o.m. het beleid van het Aartsbisdom Utrecht ten aanzien van het
Buurtpastoraat; ik kom hier aan het eind van hoofdstuk 4 op terug.

10 J. Hulshof en H. Pieper [red.] (2006), Katholieken aan een tweesprong: naar aanlei-
ding van het Compendium van de Sociale Leer van de Kerk, 's-Hertogenbosch / Budel: Katholiek
Netwerk / Damon.

11 Hulshof verwijst hier naar: P. Ester, L. Halman & R. de Moor (eds.): The Individual Soci-
ety. Value Change in Europe and North America, 1994, en naar Ch. Taylor, De malaise van de
moderniteit, Kampen, 1994, 37-51.
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en conferenties over sociale gerechtigheid aanbieden, weet je van te voren
dat maar een klein groepje komt opdagen. Maar workshops en conferenties
over spiritualiteit trekken grote groepen studenten” (27-28). Spiritualiteit is
over het algemeen populair, sociaal engagement niet, en het verband tussen
sociaal engagement en spiritualiteit is zoek geraakt, zo concludeert Hulshof.
Niet slechts in de kerken van het ‘westen’ echter kan deze ontwikke-
ling gesignaleerd worden, ook in die van het zuidelijk halfrond is ze op te
merken. Daar komt de groei van het christendom voornamelijk voor reke-
ning van ‘nieuwe’ kerken van evangelicale / charismatische snit (vaak wat
denigrerend ‘sekten’ genoemd). “Het succes van deze nieuwe kerken heeft
veel te maken met het feit dat ze hun leden een ervaring van gemeenschap
bieden, die de grote oecumenische kerken vaak niet kennen. De charisma-
tische kerken halen mensen uit hun anonimiteit en zorgen ervoor dat ze in
een gemeenschap terecht komen waarin ze weer meetellen. Maar naar bui-
ten toe zijn deze nieuwe kerken in de regel weinig sociaal geéngageerd”
(29)."? Weliswaar zijn en blijven de main line churches in de derde wereld
sociaal actief, maar hun agenda wordt steeds meer door de competitie met
de nieuwe kerken bepaald. Sociaal engagement is niet langer topprioriteit.
“In brede kring hoor je in Latijns-Amerika, met name binnen invloedrijke
bewegingen en instituten als Neo-Catechumenaat, Opus Dei en de Legio-
narii Christi — maar niet alleen daar — zeggen dat het succes van de sekten
bewijst dat de katholieken te eenzijdig sociaal bezig zijn geweest. De conclu-
sie is dan al gauw: ‘méér evangelisatie en minder sociaal engagement’” (30).
Deze ontwikkeling bespeurt Hulshof ten slotte ook in de meer officiéle
circuits van theologie en leergezag in de Rooms-Katholieke Kerk. Hij wijst er
in dit verband op, dat er een omslag lijkt plaats te vinden in de acceptatie
en waardering van de Pastorale Constitutie over de Kerk in de wereld van
deze tijd Gaudium et Spes, de meest omtreden tekst van het Tweede Vati-
caans Concilie. Ofschoon dit concilie-document grote invioed heeft gehad,
zou het o.a. volgens de Oxford Radical Orthodoxy groep (een groepering
van cultuur-kritische Anglicaanse en katholieke theologen) in werkelijkheid
naief-optimistisch zijn over de menselijke vooruitgang, geen rekening hou-
den met de erfzonde, niets bijzonders toevoegen aan de andere stukken van
het concilie, en vooral te tijdgebonden zijn. Deze omslag in waardering doet
zich ook voor in kringen van degenen die in de katholieke kerk verantwoor-
delijk zijn voor het lokale pastorale beleid: de bisschoppen. “Wat de Noord-
Amerikaanse bisschoppen betreft, Joseph Fiorenza van Galveston-Houston
en Wilton Gregory van Atlanta zeiden deze zomer dat hun jongere collega-
bisschoppen vinden dat hun oudere medebroeders in het ambt teveel met
Gaudium et Spes bezig zijn geweest en te weinig met katholieke identiteit,
waarmee ze blijkbaar vooral liturgie en catechese bedoelen” (32)."

12 Een nauwkeuriger analyse van migrantenkerken in Nederland kan er echter toe lei-
den dit oordeel te herzien of minstens te nuanceren. Ik kom hier in hoofdstuk 1 op terug.
13 E. Borgman (2006), Metamorfosen. Over religie en moderne cultuur, Kampen: Kle-

ment, 259-262, laat zien dat de strijd omtrent dit document tot op het hoogste niveau van de
kerk gestreden wordt: “Hoezeer tegenover de revolutie die Gaudium et spes betekende, in de
decennia van het pontificaat van Johannes Paulus Il vanuit het centrale leergezag een contrare-
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Dat deze ontwikkeling, een waarin de diaconie in het geding is, zich
ook in Nederland voordoet is hierboven onder verwijzing naar het Hand-
boek Diaconiewetenschap al kort aangegeven. Zij kan — tegen de zojuist aan
de hand van Hulshof geschetste bredere achtergrond - nader geillustreerd
worden aan de hand van twee voorbeelden van een pleidooi ‘terug naar de
kern!’, een uit rooms-katholieke en een uit protestantse kring. Omdat in dit
laatste voorbeeld de omslag het scherpst verwoord wordt, geef ik dat als
eerste. In aansluiting op het voorbeeld uit rooms-katholieke kring formuleer
ik mijn probleemstelling.

2 Terug naar de kern?

2.1 At Polhuis en de Protestantse Kerk in Nederland

Eind 2004 publiceerde At Polhuis een beschouwing over De uitdaging van de
stad waarin hij zijn grote zorg over de toekomst van de kerk uitte." Polhuis
is sedert 2000 als predikant verbonden aan de protestantse wijkgemeente
Pendrecht-Heijplaat te Rotterdam-Zuid. Tevoren was hij ongeveer 12 jaar als
predikant werkzaam in enkele ‘gewone’ gemeenten in Noord-Holland, om
vervolgens van 1983 tot 1995 als diakonaal predikant te Rotterdam-Centrum
te werken aan de opbouw van een diakonale wijkgemeente in contact met
de migranten in Crooswijk. Polhuis heeft zich in zijn opleiding en predi-
kantswerk steeds met uitgesproken links-politiek georiénteerd theologisch
elan ingelaten met wat hij met vele anderen destijds zag als ‘revolutionaire
bewegingen’ in de samenleving. Zijn overstap naar diaconaal werk in een
oude stadswijk maakte hij dan ook uit volle overtuiging: “Het werken in de
gemeente was boeiend, maar het bleef toch te veel bij een praten over. De
werkelijke verandering vond in de maatschappij zelf plaats. Bij die bewegin-
gen wilde ik horen. Hetzelfde theologisch onder woorden gebracht: de han-
delende God is niet in de kerk te vinden, maar daarbuiten. Daar moest Hij
gezocht worden, waar wij in de kerk over spraken”.’ Over zijn werk en erva-
ringen in het buurtpastoraat (ook ‘Urban Mission’ genoemd) in Crooswijk
schreef hij in 1994 zijn proefschrift Lotgenoten Bondgenoten?.'® Hij zocht in

volutie heeft plaatsgevonden, wordt zichtbaar in de encycliek Fides et Ratio uit 1998" (259). Zie
in dit verband tevens: id. (2008), ‘Opening New History: Jesus of Nazareth as the Beginning of
a New History’, in: Concilium 2008/3, 64-72, m.n. 68; id. (2010), '... als het ware een sacrament.
Naar een theologische visie op de reéel bestaande kerk’, in: S. van Erp [red.] (2010), Trouw aan
Gods toekomst. De blijvende betekenis van Edward Schillebeeckx, Amsterdam: Boom (= Thema-
nummer Tijdschrift voor Theologie 50(2010)1), 123-142, m.n. 128-131.

14 A. Polhuis (2004), ‘De uitdaging van de stad’, in: Kontekstueel, 19(2004)2. Deze publi-
catie en het artikel ‘Predikant wil hulp staken’ (Trouw, 9 februari 2005) riepen veel commentaar
op. Daarop reageerde Polhuis weer in 0.a.: id. (2005), ‘Terug naar de kern’, in: Centraal Week-
blad, 2005/2, en id. (2005) ‘Decennium voor de Evangelisatie!’, in: Centraal Weekblad, 2005/11.
De citaten zijn ontleend aan de artikelen zoals te vinden op <www.polhuis.net/index.php/ph/
inhoudv/C5> (maart 2011; zonder paginering).

15 A. Polhuis (2003), ‘De grondige desillusie’, in: R. Kopmels en A. van Nieuwpoort [red.]
(2003), Terug tot Barth, Delft: Eburon, 93-105; citaten: <www.karlbarth.nl/modules.php?name=
Content&pa=showpage&pid=34> (maart 2011; zonder paginering). In deze theologische auto-
biografie kondigt zich de omslag in zijn denken al duidelijk aan.

16 A. Polhuis (1994), Lotgenoten bondgenoten? Mogelijkheden van coalitievorming in
oude stadswijken: een bijdrage vanuit de kerk, Zoetermeer: Boekencentrum.
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de oude stadswijk een kritische gemeente: “een gemeente die op de hoogte
is van ideologiekritiek, haar eigen positie kan analyseren en die zichzelf en
het Woord vrijgemaakt heeft van de burgerlijke inkadering van de reguliere
kerk”, want “God is in de buurt”."”” Maar zo’n gemeente vond hij daar niet,
en tot zijn grondige desillusie vond hij er God ten slotte evenmin: met de
revolutionaire beweging verdween ook de gezochte God uit zijn blikveld.
Van de wanhopige vragen die deze ervaring bij hem opriep getuigt Pol-
huis in zijn theologische autobiografie (2003): “Is de verkondiging van een
revolutionaire God geen idealisme? Hoe reéel is het om daarover te blijven
spreken als niets in de werkelijkheid de waarheid daarvan bevestigt? Is God
wel reéel? Is God geen hersenspinsel? Waarom nog over God gesproken?
De ervaring van het bestaande is overweldigend”. Wat hij daarentegen wel
vond was een vergrijzende ‘gewone’ gemeente die met hangen en wurgen,
willens nillens maar diep gelovig probeerde zo goed en kwaad als dat ging
te leven met de migranten in een wijk waarin zij steeds meer zelf ‘vreem-
deling’ was geworden. De ironie van deze maatschappelijke en kerkelijke
ontwikkeling was, dat Polhuis door het wegvallen van de revolutionaire
bewegingen “als het ware terug gedrukt werd naar de gemeente, naar de
concentratie op God, op Zijn anders zijn dan alles wat wij kennen en weten.
Waar was Hij te vinden, nu de revolutie als kader ontbrak? Het gevolg was
een concentratie op de prediking. Op z'n minst de gedachte aan de radicale
verandering moest levend gehouden worden”. En hij hervond Karl Barth die
hem leerde dat spreken over God noodzakelijkerwijs gepaard dient te gaan
met grondige desillusie, omdat alle theologie ten diepste door haar eigen
onderwerp, de radicaal andere God, onzeker wordt gemaakt: “Wij worden
afgebroken, opdat wij in onze wereld in deemoed zijn Woord verstaan en er
naar kunnen leven. Wij worden afgebroken opdat we opnieuw in Zijn Naam
opgebouwd worden. [...] Wie door Zijn Openbaring aangeraakt wordt, is
opgebouwd. Juist omdat de mens, die dat overkomt, dat weet, weet hij
tegelijk ook dat de grondige desillusie noodzakelijk is. Dan kan er ook tegen
deze desillusie hoe pijnlijk en grondig deze ook is toch in vreugde ja gezegd
worden”. Wat in zijn dissertatie in 1994 al als vraag doorklonk is gaandeweg
een steeds duidelijker overtuiging geworden: “Moet Urban Mission er ook
niet aan werken dat er in deze wijken gemeenten blijven bestaan waarin de
Schrift gelezen wordt, die van deze radicale God getuigt? Hoort daarom ook
gemeenteopbouw niet tot de taken van de Urban Mission?".

Het is in de lijn van deze ontwikkeling dat Polhuis, a wiser and sad-
der man, in zijn beschouwing van 2004 de noodklok luidt, wijzend op de
gevolgen van de afname van het kerklidmaatschap en de vergrijzing van de
kerkleden: “Ruim dertig jaar maak ik als predikant de teruggang van de kerk
mee. [...] De stadsgemeente, waaraan ik nu verbonden ben, zal menselij-
kerwijs over ongeveer 10 jaar ophouden te bestaan. Zij zal de eerste zijn
van een lange reeks. [...] Zonder enige overdrijving kan de conclusie getrok-
ken worden dat de prognose van de kerk dramatisch is”. Hij acht het de

17 Zo in: J. van der Spek (2010), De kramp voorbij. Theologische notities bij zending, pre-
sentie en kerk, Gorinchem: Narratio, 126, 127.

25



Inleiding

hoogste tijd het beleid drastisch om te gooien, en neemt hierbij het bedrijfs-
leven als voorbeeld: “Toen Philips en Albert Heijn wankelden werd alles op
alles gezet om verloren marktaandeel terug te veroveren. [...] Philips en
anderen reageerden op de crisis door zich sterk te concentreren op hun ‘core
business’. Dat wil zeggen, op de dingen die zij goed deden en waar zij uniek
in zijn”. Zo dient zich ook de kerk, nu het hopelijk nog niet te laat is, met
de grootst mogelijk urgentie te concentreren “op de eigenlijke taak van de
kerk”. En in Polhuis’ optiek is dat: concentratie op de verkondiging en uitleg
van de Schrift. Hij licht dit aldus toe: “In dit verband wil ik graag de door
mij hooggeschatte theoloog Karl Barth citeren. Hij schrijft: ‘De kerk werd
altijd sterk, zelfbewust en moedig, bracht helden voort, wetenschappers en
weldoeners, werd plaats waar troost en hoop geboden werd voor het volk,
niet alleen binnen haar eigen muren, maar ook daarbuiten, dwong respect
af ook in de wereld, als zij de moed om deemoedig te zijn opbracht, als zij
het serieus nam niet boven of naast, maar onder het Woord te leven’ (1/2,
S. 556). Dan alleen is de kerk relevant voor de wereld. Dan alleen is er een
kans dat zij overleeft. Om Barth nogmaals te citeren: ‘De dood heerst in de
kerk, waar men deze erkenning uit de weg meent te moeten gaan’. Zo'n
kerk zal niet overleven.” Concentratie op de core business van de kerk bete-
kent voor Polhuis: met absolute prioriteit inzetten op evangelisatie. Meer
concreet pleit hij voor een ‘Decennium voor de Evangelisatie’. Daarin zou de
verlegenheid onderkend moeten worden die veel kerkmensen (en zelfs de
kerk als zodanig) bevangt wanneer ze gesteld worden voor de vraag of ze
mensen nog iets te zeggen, iets te verkondigen hebben, of ze weten waar
ze als kerk voor staan, welk woord de kerk voor de wereld heeft. In dit ver-
band herneemt Polhuis ook het woord ‘apostolaat’. Hij wenst dat niet uit te
spelen tegen ‘diaconaat’: “Wie niet overtuigd is van de waarde van het dia-
conaat moet niet aan zending doen. (...) Het omgekeerde is ook waar. Wie
apostolaat niet op waarde weet te schatten, moet niet aan diaconaat doen.
Het diaconaat wordt voordat je er erg in hebt tot door anderen vervang-
bare maatschappelijk goede werken. Dat mag zeker in de diaconale bezin-
ning wel wat meer aandacht krijgen.” Maar juist om de diaconale dienst in
en vanuit de geloofsgemeenschappen te kunnen blijven vervullen, moet in
het ‘Decennium voor de Evangelisatie’ evangelisatie / pastoraat de hoogste
prioriteit krijgen met als doel: kerkopbouw. “De eerste en voorlopig ook
enige prioriteit hoort te liggen in kerk/gemeenteopbouw; het overeind hou-
den van het instituut kerk”. Alles moet op alles gezet worden om de men-
sen weer te bereiken, in de stad vitale kernen overeind te houden waarin
mensen samen komen om naar het Woord Gods te luisteren en die aldus op
termijn weer de basis, de institutionele infrastructuur, kunnen bieden voor
diaconale inzet. Deze prioriteitstelling vereist een drastische herziening van
het financieel beleid. De kernvraag bij de besteding van de nog beschikba-
re middelen moet zijn of en hoe zij bijdragen aan kerkopbouw; daarvoor
moeten alle middelen worden ingezet. Als men slechts zou besluiten een
nieuw fonds op te zetten naast alle reeds bestaande vormen van financiéle
en andere ondersteuning, zou dat naar Polshuis’ oordeel “een ontkenning
zijn van de dringende noodzaak en de ernst van de situatie. Alle kerkelijke
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geldstromen dienen kritisch geévalueerd te worden op de effectiviteit ten
opzichte van de door mij beschreven hoofddoelstelling”.

Al bij al houdt Polhuis een genuanceerd pleidooi. Hij miskent de waar-
de en noodzaak van de diaconie niet. “Tot op vandaag ben ik betrokken
bij stadsvernieuwingsvraagstukken. Maar ik besef dat ik het nog kan doen
omdat ik een uitvalsbasis heb, namelijk de gemeente. Ik blijf dromen van
een recht-vaardige stad, maar dan moet je natuurlijk wel mensen overhou-
den die die droom dromen. Als de kerk wegvalt, dan valt daarmee ook die
droom weg. Dan houdt mijn werk en dat van anderen op. (...) Juist van-
uit mijn drive voor gerechtigheid, pleit ik voor het behoud van kerken.” En
daarvoor is ‘concentratie’ nodig: concentratie op waar het in de kerk écht
om gaat, haar core business, en het beleid — ook financieel — daarop afstem-
men. Dat daarbij de diaconie in het geding is, is zonneklaar. Immers: “Op
jaarbasis spendeert het landelijk PKN-bestuur enkele tonnen alleen al aan de
Rotterdamse diaconie. Dat geld kan beter besteed worden, want zo krijgt de
kerk er te weinig voor terug” (Trouw, 9 febr. 2005).

Polhuis’ pleidooi voor een radicale beleidsverandering bracht vele ton-
gen en pennen in beweging. Of het ook direct van invloed is geweest op het
beleid van de Protestantse Kerk in Nederland (PKN), kan niet worden vast-
gesteld. In de PKN zijn diaconaat en diaconie weliswaar als wezenlijk beho-
rend tot de zending van de kerk en element van haar ambtstructuur ste-
vig verankerd in de kerkorde van 2004 (Noordegraaf 2010c: 49-58), en krijgt
het diaconale werk ook op indrukwekkende wijze vorm in vele honderden
wijkdiaconieén en tientallen landelijke diaconale projecten.” Feit is even-
wel, dat de Generale Synode in april 2006 het visiedocument Leren leven van
de verwondering aanvaardde en instemde met de koerswijziging zoals was
voorgesteld in de op dit document aansluitende beleidsnota Groeien met de
riemen die je hebt. Strategische keuzen voor de Dienstenorganisatie van de
Protestantse Kerk in Nederland." In het licht (mede) van het krimpend aan-
tal kerkleden en afnemende geldelijke middelen werd in deze nota vastge-
steld, dat er in de periode tot 2015 energie en ruimte (ook financieel) moet
worden vrijgemaakt voor nieuwe plaatselijke initiatieven en de landelijke
ondersteuning daarvan. De koers moet verlegd worden van o.m. verdedigen
van bestaand werk naar nadruk op vernieuwing en innovatie, van overle-
vingsstrategie naar ondersteuning van toekomstgericht vernieuwend kerke-
lijk leven. Centraal in het nieuwe beleid staat, naast krachtige inzet gericht
op jongerenparticipatie, de bevordering van missionair gemeente-zijn, met
het oog waarop in 2008 de nieuwe programmalijn ‘Missionair werk en Kerk-
groei’ werd ingesteld.? Ter wille van de voortgang van het evangelie in de

18 Naar informatie van W. Meijnhardt, projectmanager binnenlands diaconaat van Kerk
in Actie, ging het in het voorjaar van 2011 om ongeveer 1900 wijkdiaconieén en 80 landelijke
projecten.

19 Generale Synode PKN (2006), Leren leven van de verwondering. Visie op het leven
en werken van de kerk in haar geheel, <www.pkn.nl/site/uploadedDocs/Visie_op_het_leven_en_
werken_van_de_kerk.pdf> (maart 2011); id. (2006), Groeien met de riemen die je hebt. Strategi-
sche keuzen voor de Dienstenorganisatie van de Protestantse Kerk in Nederland, <www.pkn.nl/
site/uploadedDocs/060315_definitieve_versie.pdf> (maart 2011).

20 Vgl. Generale Synode PKN (2009), Beleidsplan Dienstenorganisatie Protestantse Kerk
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wereld "geeft de kerk prioriteit aan goede profilering en uitbreiding van het
missionaire werk binnenland”, ten dienste van “het hervinden van de ruimte
voor het vertalen, vertellen en verkondigen van het evangelie” (13). Daarbij
zal veel aandacht moeten worden besteed aan de vertaling van nieuw mis-
sionair elan en beleid naar de plaatselijke gemeenten, die “door vergrijzing
en terugloop van de inkomsten niet altijd in staat [zijn] om een missionaire
houding te ontwikkelen en nieuwe missionaire initiatieven te ontplooien”
(14). Voor de bekostiging van de nieuwe missionaire inzet worden ook niet-
geoormerkte gelden ingezet van ‘Kerk in Actie’.?" Alsof Polhuis op zijn wen-
ken wordt bediend.??

2.2 De Nederlandse Rooms-Katholieke Kerkprovincie
Polhuis mist in de Protestantse Kerk in Nederland het besef van hoogste
urgentie: er méet iets gebeuren; er gaat nog steeds teveel kerkgeld, aan-
dacht en energie naar instituties en aandachtsvelden die uit de jaren ‘70
stammen, waardoor de ruimte ontbreekt voor echt drastische beleidsver-
andering. In de Rooms-Katholieke Kerk lijken de zaken wat dit betreft iets
anders te liggen. Er zijn en worden ingrijpende maatregelen genomen om
de structuren en de steeds minder wordende beschikbare gelden af te stem-
men op de nieuwe uitdagingen; ook de diaconale instituties ontkomen daar
niet aan. Maar ook in deze kerk lijkt het beleidsparool steeds meer te wor-
den: terug naar de kern, concentratie op de ‘core business’ van de kerk. Dat
hierbij de diaconie eveneens in het geding is moge blijken als we nagaan
hoe op het niveau van de kerkprovincie over diaconie gesproken wordt.
Nadat het Landelijk Pastoraal Overleg in 1987 de diaconie duidelijk op
de kerkelijke beleidsagenda gezet had (zie hierover meer in hoofdstuk 1),
besteedden de Nederlandse bisschoppen weer uitdrukkelijk aandacht aan de
diaconale taak van de kerk in het document De Rooms-Katholieke Kerk in
Neder-land anno 1998, opgesteld ten dienste van hun reguliere rapportage
aan de paus (bezoek ‘Ad Limina’) in dat jaar.? Zij plaatsten die in het kader
van de roeping van de kerk het evangelie in woord en daad te verkondi-
gen, en waardeerden de diaconie als “een vorm van verkondiging” die “in

in Nederland. Periode 2009-2012, <www.kerkinactie.nl/site/uploadedDocs/Beleidsplan1.pdf>
(maart 2011).

21 ‘Kerk in Actie’ is het werelddiaconale en zendingswerk in het buitenland en het dia-
conale binnenlandwerk van de PKN, <www.kerkinactie.nl/site/uploadedDocs/13371KIAJaarvers|
ag2009kompleet3105.pdf> (maart 2011).

22 Of hiermee gerealiseerd wordt wat Polhuis voor ogen staat mag betwijfeld wor-
den gezien A. Polhuis (2008), ‘De vreemdeling als vijand?’, in: Ouderlingenblad, 86 (2008) nr.
988. Met de dramatische situatie in de oude stadswijken voor ogen pleit hij opnieuw voor
een radicale beleidsverandering: “Investeer in de stad [...]. Investeer met name in de ‘zwak-
ke’ wijken. Zorg dat je aanwezig bent en blijft. Leef mee met de kleiner wordende en ver-
grijzende minderheid. Laat zien dat je begaan bent met wat hen de afgelopen decennia dreef:
het vormen en gestalte geven van een levende kerkelijke gemeenschap in de wijk”, want slechts
zo blijft de kerk zichtbaar in de stad en wordt hoop geboden aan kerkmensen die daarin zelf
vreemdeling zijn geworden; zie voor het citaat: <www.polhuis.net/index.php/ph/enkel/de_
vreemdeling_als_vijand/> (maart 2011, zonder paginering).

23 Nederlandse Bisschoppenconferentie (1998), ‘De Rooms-Katholieke Kerk in Nederland
anno 1998. Rapport ten dienste van het Ad Limina-bezoek van de Nederlandse bisschoppen’, in:
1-2-1. Kerkelijke documentatie 26(1998)6.
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belangrijke mate de geloofwaardigheid van het evangelie en de kerk in de
samenleving” bepaalt (23). Het rapport herinnert aan de lange en gerespec-
teerde diaconale traditie van de kerk en stelt vast dat er sprake is van een
diaconale opleving, zeker ook in parochies, nadat de kerk zich eerder meer
en meer uit de maatschappelijke zorg had teruggetrokken naarmate de ver-
zorgingsstaat zich ontwikkelde. Als redenen voor deze kentering noemt het
rapport het toegenomen bewustzijn dat “diaconie hoort bij de normale acti-
viteiten van een parochie” en het feit dat er “een zekere afbouw van de ver-
zorgingsstaat” plaats vindt (10). Wellicht was een zekere tevredenheid met
de vermelde ‘diaconale opleving’ er debet aan, maar opmerkelijk is dat dia-
conie vervolgens niet meer genoemd wordt in het slothoofdstukje ‘Uitdagin-
gen en aandachts-punten’. Daar blijft buiten beschouwing wat diaconie als
vorm van verkondiging die in belangrijke mate de geloofwaardigheid van
het evangelie en de kerk in de samenleving schraagt, zou kunnen bijdragen
aan de “prioriteiten van beleid”, te weten: evangelisatie en verkondiging,
spiritualiteit, sacramenteel leven, gemeenschap, publieke aanwezigheid,
waarden en normen (31-40).

Zes jaar later, in hun Ad Limina-rapport van 2004 De Rooms-Katholieke
Kerk in Nederland aan het begin van een nieuw millennium,?* schrijven de
bisschoppen dat zij in het decennium tussen 1993 en 2003 “vooral op drie
punten hebben ingezet: op versterking van de identiteit van de Nederlandse
katholieken, op versterking van hun onderlinge saamhorigheid en op vergro-
ting van de maatschappelijke relevantie van de Kerk. Versterking van identi-
teit en van saamhorigheid betreffen de Kerk naar binnen toe (ad intra). Ver-
groting van maatschappelijke relevantie betreft de positie en de rol van de
Kerk in de Nederlandse samenleving (ad extra). De inspanningen van de bis-
schoppen ad intra voeren in lichte mate de boventoon op hun inspanningen
voor de presentie van de Kerk in de samenleving. Dit moet verstaan worden
tegen een achtergrond waarin enerzijds de polarisatie wordt afgebouwd
en anderzijds de structuren in de Kerk worden aangepast aan een kleiner
geworden schaal. Vooral de tweede helft van de genoemde periode staat
in het licht van een herstructurering van het kerkelijk leven. Dat geldt voor
kerkprovinciaal en voor diocesaan niveau. Ambities, prioriteiten en organi-
satie dienden en dienen afgestemd te worden op beschikbare personele en
financiéle middelen, op de grootte van de rooms-katholieke gemeenschap
en op de wijze waarop de leden aan de gemeenschap deelnemen. Dit proces
van herstructurering is in volle gang. Het maakt de Rooms-Katholieke Kerk
in Nederland tot een ‘Kerk in ombouw’” (10-11). In dit kader van ‘ombouw’
wordt in het rapport ook de diaconie geplaatst en besproken. Sedert januari
2001 worden in het beleid van de kerkprovincie acht grote sectoren en tien
kleine aandachtsvelden onderscheiden. Een van die sectoren is die van ‘Kerk
en Samenleving’, waaronder de diaconie ressorteert. Ten aanzien van de

24 Nederlandse Bisschoppenconferentie (2004), ‘De Rooms-Katholieke Kerk in Neder-
land aan het begin van een nieuw millennium. Rapport ten dienste van het Ad Liminabezoek
van de Nederlandse bisschoppen van 17-13 maart 2004, in: rkkerk.nl. Kerkelijke documentatie
32(2004)1. Over het rapport ten dienste van het Ad Limina- bezoek 6 jaar later was mij in het
voorjaar van 2011 nog niets bekend.
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diaconie noteren de bisschoppen in paragraaf 4 onder de kop ‘Voornaamste
problemen en oplossingen’ dat diaconie van groot belang was en blijft, maar
in het beleid minder aandacht heeft gekregen: “Als beleidsterrein is diaconie
wellicht op het kerkprovinciaal niveau in de afgelopen jaren iets minder in
zicht geweest dan in de periode daarvoor. Dit wil overigens niet zeggen dat
er minder dienstverlening van de geloofsgemeenschap is geweest aan con-
crete personen en aan de samenleving als geheel. Het geeft ons wel reden
de vraag in bespreking te nemen of een duidelijker geprofileerd diaconaal
beleid in bisdommen en kerkprovincie gewenst en mogelijk is” (26).

Welke de achtergronden zijn van de geringere aandacht voor het
beleidsterrein van de diaconie op kerkprovinciaal niveau wordt in het rap-
port niet vermeld. Wellicht hangt dit samen met het belang dat men hecht
aan het beginsel van ‘subsidiariteit’. Feit is immers, het rapport wijst daar
ook op, dat de concrete diaconale inzet behalve in/vanuit bisdommen en
parochies ook min of meer autonoom door religieuze instituties en diver-
se katholieke maatschappelijke organisaties gedragen wordt. Het subsi-
diariteitsbeginsel zegt nu, dat een hogere overheid slechts initiatieven
behoort te nemen waar lagere organen (bisdommen en parochies), particu-
liere organisaties en individuen niet in staat blijken problemen zelfstandig
op te lossen.?> Een andere reden zou kunnen zijn, dat diaconie vanwege de
morele, economische en politieke lading van haar werkterreinen (armoede,
zorgverlening, multiculturele samenleving, milieukwesties, vluchtelingen-
problematiek, vredesvraagstukken, ontwikkelingshulp enz.) toch eigenlijk
meer als gevaar voor de kerkelijke eenheid dan als bijdrage aan haar iden-
titeitsvorming gezien wordt.? Ik denk evenwel, dat er ook nog iets anders
meespeelt.

Als ik bezie wat de bisschoppen schrijven over de dringend noodzake-
lijke acties gericht op de versterking van de identiteit en onderlinge saamho-
righeid en over de organisatorische herstructurering van het kerkelijk leven
in een situatie van teruggang (gestaag teruglopend kerklidmaatschap, steeds
geringere kerkelijke participatie en identificatie van katholieken, afname
van personele en financiéle middelen), rijst bij mij het vermoeden dat in
ieder geval één van de achtergronden van de geringere aandacht voor dia-
conie hierin bestaat: de inspanningen ad extra worden met het oog op kerk-

25 Zie over het subsidiariteitsbeginsel als grondnotie van het katholieke sociale denken:
E. Borgman (2008a), “... want de plaats waarop je staat is heilige grond’. God als onderzoeks-
programma, Amsterdam: Boom, 69-73; id. (2009), Overlopen naar de barbaren. Het publieke
belang van religie en christendom, Kampen: Klement, 67-70.

26 Hierop wijst J. A. van der Ven (1993), Ecclesiologie in context, Kampen: Kok, 29-30:
“Aan de ene kant, als de kerk zich beperkt tot algemene waarden zoals medemenselijkheid,
innerlijkheid en natuur, laat ze de modernise-ringsproblemen die zich in de maatschappelijke
instituties voordoen, links liggen. Dan gaat zij voorbij aan de processen van onrechtvaardigheid,
armoede, vervreemding, zinverlies, die zich binnen deze instituties afspelen. Daarmee zou ze
haar evangelische taak verwaarlozen. Aan de andere kant, als de kerk zich wél inlaat met deze
problemen, begeeft ze zich op terreinen waarop ze geen bevoegdheid heeft en kiest zij partij
in de belangentegenstellingen tussen en binnen de instituties. Daarmee zou ze haar universele
opdracht naar buiten en haar eenheid naar binnen geweld aandoen”. Een uitgesproken poli-
tieke oriéntatie in het diaconaal werk (vgl. Polhuis) heeft zonder twijfel bijgedragen aan een
zekere huiver ervoor: geen politiek in de kerk!
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opbouw minder urgent geacht dan die ad intra. Opvallend is immers dat ter
versterking van de identiteit, d.w.z.: "het zelfbewustzijn en het zendingsbe-
wustzijn van de Nederlandse katholieken” (11), als voornaamste aandachts-
velden en actiepunten wél evangelisatie, catechese en geloofsverdieping
worden genoemd, maar niet diaconie.?” Diaconie wordt evenmin vermeld
als een van de dienstige aandachtsvelden waar het gaat om de versterking
van de onderlinge saamhorigheid, d.w.z. “de betrokkenheid van de Ne-
derlandse katholieken op elkaar en op hun deelname aan het kerkelijk en
sacramenteel leven” (12). En van diaconie wordt ook geen gewag gemaakt
waar in het rapport in verband met de organisatorische herstructurering op
alle niveaus van de kerk gesteld wordt dat voorkomen moet worden dat
zij een lege huls blijft, en benadrukt wordt dat daartoe de nieuwe struc-
turen bezield moeten worden met een “rijk innerlijk leven”: “Spirituele en
catechetische vorming van de gelovigen is belangrijk voor de Nederlandse
geloofsgemeenschap in de komende jaren. Een speciaal aandachtspunt
daarin is de bewustwording, bevordering en versterking van het biddende
en ontvangende karakter van de christelijke manier van leven. De inspan-
ningen van de Nederlandse bisschoppen op het gebied van de catechese en
geloofsverdieping zullen daarop gericht zijn” (25). Diaconie wordt blijkbaar
geacht bij het bevorderen van een ‘rijk innerlijk leven’ geen productieve rol
te (kunnen) spelen.

Het is in het licht van het bovenstaande dat ik concludeer: diaconie is
in het geding. Zoals Polhuis en de PKN kiest ook de Rooms-Katholieke Kerk-
provincie in Nederland voor concentratie op waar het de kerk écht om gaat,
op haar ‘core business’, dat wil zeggen: evangelisatie, catechese, geloofsver-
dieping, liturgie... Daaraan wordt prioriteit gegeven in de overtuiging dat
dit essentieel is voor de urgente versterking van de identiteit van de kerk,
beslissend voor het behoud en de opbouw van de kerk. Dat en hoe ook dia-
conie daarin een wezenlijke rol zou kunnen en zelfs moeten spelen valt in
de beleidsoverwegingen van het Nederlands Episcopaat niet te lezen. Waar
Polhuis de prioritaire inzet voor kerkopbouw verdedigt met het argument
dat daarmee op termijn ook/juist de diaconie gediend is (nu éérst evangeli-
satie, dan diaconie), besluiten de bisschoppen hun beschouwing over diaco-
nie slechts met het vrome voornemen “de vraag in bespreking te nemen of
een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid in bisdommen en kerkprovin-
cie gewenst en mogelijk is”. Vooralsnog, we schrijven nu 2011, is het bij dit
voornemen gebleven.®

27 Het grote belang dat aan evangelisatie in eigen land wordt gehecht spreekt ook uit
de brief van de Nederlandse bisschoppenconferentie (2006), Getuigen van de hoop die in ons
leeft! Bisschoppelijke brief over de missie in de 21ste eeuw, <www.katholieknederland.nl/docu-
ments/2006/missiebrief_definitief.pdf> (maart 2011). In deze tekst wordt echter wel duidelijker
de rol en betekenis van diaconale inzet aangegeven.

28 Intussen echter voert elk bisdom zijn eigen diaconaal beleid. Dit kan ook een beleid
zijn waarbij diaconie duidelijk in het geding is — zo bv. dat van het Aartsbisdom Utrecht ten aan-
zien van het Buurtpastoraat. Dat er (her en der) sprake is van een beleid waarin aan de diaconie
een geringe plaats wordt gegeven wordt ook opgemerkt door T. van den Hoogen, ‘Metamor-
fosen in het diaconale handelen? Een reflectie vanuit de fundamentele theologie’, in: Hoekstra
2008a: 68.
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3 Probleemstelling

De ontwikkeling in kerkelijk denken en beleid die ik hierboven schetste
en aan de hand van twee voorbeelden illustreerde, heb ik ‘problematisch’
genoemd. Waarom eigenlijk? Op het eerste gezicht zou men kunnen tegen-
werpen, dat het in deze ontwikkeling gaat om een noodzakelijke en verstan-
dige organisatorische ingreep, een bij de gegeven situatie passende koers-
wijziging in het beleid die elke goed geleide organisatie moet doorvoeren
die in ‘zwaar weer’ verkeert. De kerk moet, hoe pijnlijk ook, de strategische
weg volgen die ook Philips en Albert Heijn in moeilijke tijJden moesten gaan,
ze moet ‘reculer pour mieux sauter’, zoiets doen als in de processie van Ech-
ternach gebeurt: een stap terug doen om vervolgens weer stappen vooruit
te kunnen zetten op weg naar het doel. Hoezeer geboden en plausibel op
het eerste gezicht ook, toch zit er een theologisch addertje onder het gras
op deze strategische weg. Het zit verborgen in Polhuis’ zinsnede “zo krijgt
de kerk er te weinig voor terug” waar hij betoogt dat diaconale gelden beter
besteed kunnen worden aan verkondiging en kerkopbouw. Terwijl hij eerder
op het standpunt stond dat diaconale inzet inhoudt dat de kerk uit zich-
zelf wegtrekt, haar eigen geloofsvoorstellingen loslaat, opgaat in de buurt
omdat slechts daar (in de revolutionaire emancipatiebewegingen) God te
vinden is en dit dus de enige weg is waarlangs kerk echt ‘kerk’ kan worden,
nu is hij blijkbaar van mening dat van diaconie geen heil voor de kerk te ver-
wachten is omdat God niet in de buurt maar slechts in de Openbaring te vin-
den is die de geloofsgemeenschap is geschonken in de Schrift (vgl. Van der
Spek, 124-131). Het theologisch addertje zit ook verborgen onder het gras
van de weg die de PKN en de Nederlandse Bisschoppenconferentie banen.
Zij geven prioriteit aan de opbouw en versterking van een ‘missionaire kerk’,
aan concentratie op haar core business met het oog op identiteitsversterking
van de kerk. Dat en hoe diaconie daaraan kan bijdragen wordt niet of nau-
welijks overwogen. De bisschoppenconferentie vraagt zich in dit verband
wel af of een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid gewenst en mogelijk
is, maar laat de vraag open. De beantwoording ervan wordt blijkbaar niet
van belang, in ieder geval niet urgent geacht in het kader van een beleid dat
zich richt op kerkbehoud en kerkopbouw. In dit kader lijkt diaconie om het
zo te zeggen meer als last dan als lust van de kerk gewaardeerd te worden.
En dit beoordeel ik als problematisch. Laat ik mijn oordeel toelichten.
Problematisch vind ik niet dat, gezien de uitdagingen waarvoor de kerk
zich o.a. in Nederland geplaatst ziet, een pleidooi gehouden wordt voor
bezinning en concentratie op de ‘kern’ van haar aard en zending, op haar
identiteit en ‘core business’. Integendeel, zo’'n pleidooi is volkomen gerecht-
vaardigd, uiterst noodzakelijk en klinkt van vele kanten.?® Problematisch

29 Ik verwijs slechts naar enkele publicaties waarin dit pleidooi vanuit verschillende
invalshoeken en met uiteenlopende perspectieven gehouden wordt: J. de Kesel (1993), De
zending van de kerk. Een tegendraads pleidooi voor de kerk, Tielt: Lannoo; J. Hendriks (1995),
Terug naar de kern. Vernieuwing van de gemeente en de rol van de kerkeraad. Pleidooi voor
een ‘gezamenlijke trektocht’, Kampen: Kok; J. Ratzinger (1997), Zout der aarde: christendom en
katholieke kerk aan het einde van het millennium, Baarn: Ten Have. Maar zie ook al G. Gutiér-
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vind ik het evenmin dat er sprake is van aarzelingen, dat er mitsen en maren
geuit worden wanneer de plaats van de diaconie in de core business van de
kerk aan de orde is. Daar zijn goede redenen voor. Zo vanzelfsprekend is die
plaats in het verleden immers niet geweest. En wie vandaag de dag zegt dat
diaconie tot de kern van de zending van de kerk behoort roept daarmee
een groot aantal vragen op. Wat betekent dat dan concreet in een ontker-
kende, seculariserende samenleving? Wat is het eigene van de diaconie in
de moderne verzorgingsstaat? Hoe verhoudt zij zich tot seculiere instituties
op sociaal en politiek terrein?*® Wat houdt dat concreet in voor de speci-
fieke zending van de kerk, gezien het feit dat de gangbare diaconie in sterke
mate spiritueel gedraineerd is?3!' Wat is de relatie tussen het menselijk wel-
zijn waarvoor zij zich inzet en het christelijk heil? Niet alleen kerkleiders en
pastores, ook theologen breken zich het hoofd over deze vragen en nemen
ten aanzien van deze kwesties verschillende standpunten in.32 Problematisch
acht ik echter terdege de manier waarop in het pleidooi voor concentratie
op de core business van de kerk over identiteit gedacht wordt en de rol die
het ‘binnen / buiten’ schema (ad intra versus ad extra) daarin speelt.?® Ik heb
er twee ernstige bezwaren tegen.

Identiteit lijkt opgevat te worden als iets wat als het ware ‘van binnen-
uit’ komt, wat los van ‘buiten’ — in jezelf, door jezelf, door middel van inkeer,
door slechts uit éigen bron te putten — verworven kan worden. Dat strookt
echter niet met de werkelijkheid — noch van personen, noch van groepen of

rez (1974), Theologie van de bevrijding, Baarn: Ten Have: “We hebben te maken [...] met de
centrale theologisch-pastorale vraag: wat is christen zijn? wat betekent Kerk zijn in de volko-
men nieuwe omstandigheden die op ons afkomen?” (50). In dit verband is de kritische opmer-
king in G. Gutiérrez (1971), Réinventer le visage de I’Eglise. Analyse théologique de I’évolution
des pastorales”, Paris: Les Editions du Cerf, behartenswaardig dat het begrip ‘caritas’ ten enen-
male ontbreekt in de beroemde kerkdefinitie van Bellarminus: de enige en ware Kerk is “de
vergadering van gelovigen die door de belijdenis van hetzelfde christelijke geloof en door de
gemeenschap met dezelfde sacramenten bijeengehouden wordt en onder de leiding staat van
de rechtmatige herders, in het bijzonder de ene plaatsbekleder van Christus op aarde, de bis-
schop van Rome” (vlg. de identiteitbepaling van de kerk in de dogmatische constitutie ‘Pastor
aeternus’ van Vaticanum |, in: Denzinger-Schonmetzer (1963), Enchiridion Symbolorum, Frei-
burg i.B.: Herder, num. 3060).

30 Zie hierover bv.: Deus caritas est, 25-31. Zie voor de verschillende antwoorden in de
pastorale modellen van ‘het Christendom’, ‘het Nieuwe Christendom’ en ‘de onderscheiding der
niveaus': Gutiérrez, 1971; id., 1974: 52-67.

31 Zie wat betreft de ‘spirituele zwakte’ van de diaconie o.m. V. Draulans (1994: 243):
“Raakt de diaconie niet los van haar wortels en vermaatschappelijkt ze niet volkomen? Bedreigt
de verzorgingstaat de identiteit en het bestaan van de diaconale arbeid vanuit de kerk?”; vgl.
ook J. Beumer, ‘Spiritualiteit’, in: Crijns 2004: 300-305.

32 Zie voor een overzicht van de discussie onder Duitstalige theologen: H. Haslinger
(1996), Diakonie zwischen Mensch, Kirche und Gesellschaft. Eine praktisch-theologische Unter-
suchung der diakonischen Praxis unter dem Kriterium des Subjektseins des Menschen, \Wirz-
burg: Echter Verlag, 297-372. In haar analyse van de diverse posities onderscheidt Draulans
(1994: 173-276) vier modellen: het ‘ecclesiocentrisch’ model (De Kesel, G. en N. Lohfink), het
‘kerkelijk-narratief’ getuigenismodel (S. Hauerwas), het ‘diaconale’ model (H. Spee en diverse
Duitstalige theologen), het ‘contextueel religieus-communicatief’ model (J. van der Ven, E. Schil-
lebeecxk).

33 A. Kerssies spreekt in dit verband van een “hardnekkig scheidingsdenken”, een “vol-
strekt onproductief binnen-buiten schema”, waarin liturgie en catechese gezien worden als bin-
nenkerkelijke activiteiten, op de eigen geloofsgemeenschap gericht, en diaconie als op mensen
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instituties — zoals identiteitstheorieén van diverse aard laten zien.** Natuur-
lijk: er moet Gberhaupt een ‘zelf’ zijn — een persoon of een groep of institu-
tie (zoals de kerk) — om naar buiten te kunnen treden, om te kunnen ageren
en reageren. En inderdaad: wie zichzelf dreigt te verliezen raakt ook de weg
in de wereld kwijt. Het is dan ook zeer raadzaam dat personen of instituties
regelmatig tot inkeer komen, zich bezinnen op de vraag ‘wie ben ik, wie zijn
wij nu eigenlijk?’. Maar het is niet zo, dat identiteit ooit in afzondering van
anderen, van de ‘buiten’wereld zou kunnen ontstaan, ontwikkeld of herwon-
nen zou kunnen worden. Integendeel: van identiteit is geen sprake tenzij
juist in voortdurende relatie, tussen ‘zelf’ en ‘ander(en)’, tussen ‘binnen’ en
'‘buiten’. Preciezer gezegd: een ‘zelf’ ontstaat slechts in interactie met ‘niet
zelf'. Dit geldt ook voor een groep of institutie (zoals de kerk). Inderdaad:
een geloofsgemeenschap moet een ‘eigenheid’ ontwikkelen om met enige
gedurigheid te kunnen bestaan. “Deze groepsidentiteit wordt bepaald door:
de ontstaansgeschiedenis, de naamgeving, de taak die de groep zich stelt,
de wijze van werken (procedure), de wijze van communiceren en interacte-
ren, persoonlijke drijfveren van groepsleden, de verhouding tot de context,
dieper liggende verbondenheid op het niveau van zingeving / mythe"; maar:
"Deze identiteit is in ontwikkeling. [...] Geloofsgemeenschappen bevinden
zich, net als andere maatschappelijke organisaties, in een ecosysteem waarin
voortdurend waarden en gedragswijzen worden uitgewisseld. Dat maakt
dat geloofsgemeenschappen bewust of onbewust, mee-evolueren met de
veranderende samenleving”.*® Identiteit is dus in zich relationeel, een dyna-
misch iets. Identiteiten ontstaan en ontwikkelen zich in een complex proces
van interactie tussen leefwerelden en systeemwerelden die met elkaar inter-
fereren, elkaar over en weer beinvloeden in positieve en in negatieve zin.**

daarbuiten en (dus) niet op de eigen gemeenschap gericht: “In deze lijn wordt diaconie al
gauw ervaren als een afgeleide bezigheid van de eigenlijke kerntaken: liturgie en catechese”.
Dit scheidingsdenken wordt gevoed door een bepaald theologisch verstaan van de relatie tus-
sen godsdienst en mensendienst: “Het dienen van God heeft het primaat en de mensendienst
is daarvan op z'n best een afgeleide” (citaten in: Hoekstra 2008a: 27-28). Zie voor een kritische
bespreking van het ‘binnen - buiten denken’ ook in protestantse kring: H. de Roest (2010),
Een huis voor de ziel. Gedachten over de kerk voor binnen en buiten, Zoetermeer: Meinema;
op diens beschouwingen werd ik pas opmerkzaam gemaakt toen ik de laatste hand legde aan
mijn manuscript.

34 Zo o.m.: E. Levinas (1969), Het menselijk gelaat, Baarn: Ambo; P. Ricoeur (1990), Soi-
méme comme un autre, Paris: Editions du Seuil; Z. Bauman (2003), Liquid Love: On the Fraility of
Human Bonds, Cambridge: Polity Press; Ch. Taylor (2007a), Bronnen van het zelf. De ontstaans-
geschiedenis van de moderne identiteit, Rotterdam: Lemniscaat. Zie voor een bespreking van
enkele identiteitstheorieén en hun betekenis voor pastoraal beleid: J. Vercammen (1997), /den-
titeit in beraad. Theorie en praktijk van het parochieel identiteitsberaad in vier oud-katholieke
parochies, Baarn: Gooi en Sticht, 27-43.

35 R. Brouwer e.a. (2007), Levend lichaam. De dynamiek van geloofsgemeenschappen
in Nederland, Kampen: Kok, 55-56. De auteurs besluiten hun exploraties aldus: “Gebruikelijke
definities van kerk-zijn verwijzen naar sacramentaliteit, de verkondiging van het Woord en naar
ambt en/of gemeenschap. Aan dit boek ligt het vermoeden ten grondslag dat fluide vormen
van kerk-zijn kunnen aansluiten bij Gods verborgen aanwezigheid in de wereld, bij de overtui-
ging dat Gods woord in deze wereld moet klinken, en dat de Geest van liefde kan oplichten in
de onderlinge verbondenheid met mensen” (280).

36 Voor deze ‘interferentie’ muntte H. Kunneman (1998), Postmoderne moraliteit,
Amsterdam: Boom, het begrip ‘interplex’, een combinatie van ‘interactie’ en ‘complex’.
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Dit is dan ook mijn eerste bezwaar: in de gesignaleerde omslag in denken en
beleid ontwaar ik een opvatting van identiteit die niet strookt met de wer-
kelijkheid en wetenschappelijk gezien onhoudbaar is.

Mijn tweede bezwaar sluit hierop aan: de manier waarop over identi-
teit van de kerk gesproken wordt en de rol die het ‘binnen-buiten’-schema
daarin vervult is ook theologisch gezien problematisch. Ik licht dit bezwaar
in vier stappen toe aan de hand van enkele theologen.

In zijn reeds genoemde boek over de toekomst van de kerk in de
moderne samenleving Ecclesiologie in context komt Van der Ven ook te
spreken over de ‘eigenheid’ van de kerk. Daarbij maakt hij onderscheid tus-
sen haar ‘grondslag’ en haar ‘identiteit’, want die twee zijn niet hetzelfde.
Het begrip grondslag betreft de relatie van de kerk tot de christelijke bood-
schap zoals haar in Schrift en Traditie toevertrouwd. Daarin ligt haar grond-
slag vast, al moet hierbij meteen worden bedacht, dat ook deze grondslag
tot stand is gekomen in een dynamisch historisch proces van gebeurtenissen
en interpretaties. Er zit dus al van oorsprong af ‘reflectie’ in. Zeker vanaf
het moment, in de moderne tijd, dat de grondslag haar (absolute) vanzelf-
sprekendheid verloren heeft, is voordurende bezinning nodig. Voor deze
bezinning nu gebruikt Van der Ven het begrip identiteit: “Terwijl de grond-
slag van de kerk te vinden is in de geschriften van de specifieke christelijke
traditie, dient de identiteit steeds weer opnieuw geformuleerd te worden.
De identiteit ligt niet vast, maar verandert mee met de historische en maat-
schappelijke context waarin de kerk zich bevindt. We willen niet beweren
dat zij slechts een veranderlijke grootheid vormt. Echter, zij kan niet los van
de veranderende context worden gevonden; zij kan niet los van die context
worden bepaald” (135). In deze dynamische identiteitsbezinning vergewist
de kerk zich van de religieuze overtuigingen die zij koestert, en op basis
daarvan geeft ze antwoord op de vragen: wat geloven we? (de grondslag),
wie zijn we? (haar zelfvisie), wat streven we na? (haar missie) (135-136). Wie
wil spreken over de ‘eigenheid’ van de kerk dient dus terdege onderscheid te
maken tussen grondslag, identiteit, visie en missie. Hieraan gemeten acht ik
de manier waarop in de hierboven beschreven voorbeelden van een omslag
in kerkelijk denken en beleid met het begrip identiteit gewerkt wordt pri-
mitief. De identiteit van de kerk heeft immers méér voeten in aarde dan
bedacht wordt.

Deze primitieve opvatting van de identiteit van de kerk heeft vervol-
gens kwalijke consequenties voor de manier waarop zij zich vergewist van
de religieuze opvattingen die zij koestert: zij doet dat selectief. Het geschets-
te ‘binnen / buiten’-schema suggereert dat evangelisatie, catechese, geloofs-
verkondiging, liturgie tot de binnensfeer van de kerk behoren terwijl diaco-
nie zich buiten de kerk afspeelt, tot haar buitensfeer behoort. De beweging
die de kerk in de diaconie maakt is dan die van binnen naar buiten, vanuit
kerk naar niet-kerk, vanuit de ‘gelovigen’ naar de ‘armen’. De Duitse theo-
loog Haslinger (1996) laat zien wat er aldus eigenlijk gebeurt — met de beste
bedoelingen overigens. In zijn uitvoerige en diepgravende studie over diaco-
nie bespreekt hij een definitie van ‘Koinonia’ (broederlijke gemeenschap) en
‘Diakonia’ (dienst van heil en bevrijding) in een recent handboek Dogmatiek.
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Volgens deze definitie is het de door Christus’ liefdesdienst heel gemaakte
en bevrijde Kerk die naar binnen toe ‘broederlijke/zusterlijke gemeenschap’
wordt en naar buiten toe dienares van het heil en de bevrijding van de
armen en noodlijdenden.’” Positief waardeert hij dat in dit handboek dia-
conie Uberhaupt als ecclesiologisch relevant gezien wordt. Maar vervolgens
trekt hij kritisch van leer. Als deze definitie klopt impliceert het binnen-bui-
ten-schema dat ‘binnen’ staat voor ‘kerk’ en ‘buiten’ voor ‘diaconie’; kerk en
diaconie worden dan gescheiden. Bovendien zegt deze definitie, dat armen
en noodlijdenden buiten de kerk staan en voor het kerk-zijn niet constitutief
zijn. Zij zegt immers dat de kerk naar binnen toe, wat betreft dus het terrein
van haar eigenheid (“Eigenbereich”), een broederlijke/zusterlijke gemeen-
schap vormt, terwijl de diaconie zich richt op het terrein buiten haar, in de
werkelijkheid werkt die niet zelf 'kerk’ is. Zo worden armen en noodlijden-
den letterlijk “ekklesiologisch ‘hinausdefiniert’” (393). Voor de kerk zijn zij
slechts als objecten van zorg en bijstand relevant. Het elementaire besef van
de christelijke traditie dat hen als arme subjecten een bevoorrechte plaats
in de kerk toekomt, gaat teloor. Aldus bewerkt het primitieve identiteits-
concept en het daarmee verbonden binnen / buiten schema een selectie: uit
de grondslag van de kerk worden bepaalde religieuze noties wel en andere
niet betrokken in de reflectie over haar identiteit. Onbedacht blijft hetgeen
Benedictus XVI, geheel in de lijn van Schrift en Traditie, in Deus caritas est
zegt over de liefde tot God en de liefde tot de naaste: volgens het christe-
lijk geloof versmelten die, met als gevolgtrekking “in de geringste ontmoe-
ten wij Jezus zelf en in Jezus ontmoeten wij God"” (15); zoals ook onbedacht
blijft wat hetgeen Johannes Paulus Il in zijn encycliek Centesimus annus stel-
de, kan betekenen voor het identiteitsbesef van de kerk: dat namelijk de
Kerk in de arme mens Christus zelf ziet, en dat wie de behoeftige echt wil
liefhebben die niet moet zien als iemand die ongelegen komt of een last is,
maar als “de gelegenheid voor iets goeds in zich, als een mogelijkheid voor
verrijking” (58; cursief HM).3®

Een identiteitsconcept van de kerk waarin deze religieuze overtuigin-
gen terzijde gelaten worden miskent haar grondslag. Maar dat niet alleen,
een dergelijke primitieve en kwalijke opvatting van kerkelijke identiteit en
het daarmee verbonden binnen / buiten schema bevorderen bovendien ook,
dat de diaconie zich kerkelijk moet legitimeren en dat het ‘eigene’ van het
diaconaal handelen sterker geprofileerd moet worden als specifiek ‘kerke-
lijk’ handelen. Welnu, weliswaar is de diaconie (en is ook de kerk!) mijns
inziens zeer gebaat met spirituele, gelovige articulatie en verdieping, maar
met de theoloog Rolf ZerfaB wil ik volhouden dat liefde zich moet concen-
treren op wat mensen met elkaar verbindt, niet op wat ze scheidt. Per slot

37 "Es ist die durch den Liebesdienst Christi geheilte und befreite Kirche, die zur geschwi-
sterlichen Gemeinschaft nach innen und zur Dienerin am Heil und an der Befreiung der Armen
und Notleidenden nach auBen hin wird” (citaat in: Haslinger, 393, onder verwijzing naar: S.
Wiederhofer, ‘Ekklesiologie’ in: Schneider, Theodor (Hg), Handbuch der Dogmatik, Band 2, DUs-
seldorf 1992, 47-154; citaat:112).

38 Johannes Paulus Il (1991), Centesimus annus; <www.rkdocumenten.nl/rkdocs/index.
php?mi=600&doc=3> (maart 2011).
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van rekening is de armen niet de kerk maar het Rijk Gods beloofd. Van een
sterkere profilering zouden volgens ZerfaBB de armen wel eens het slachtof-
fer kunnen worden, omdat te vrezen valt dat debatten over het ‘proprium’
en het eigen profiel van kerkelijke diaconie uiteindelijk gedreven worden
door een streven naar afgrenzing die in zijn ogen veel met kerkelijk narcisme
en weinig met liefde te maken hebben.* De eis tot kerkelijke legitimatie en
profilering van de diaconie kan er bovendien toe voeren, dat de diaconale
inzet en beleving van mensen die niet tot de kerkelijke binnenkring behoren
niet of onvoldoende erkend en gehonoreerd worden.*

En ten slotte: het gehanteerde identiteitsconcept en het daarmee
samenhangende binnen / buiten schema verduisteren hetgeen de praktisch
theoloog Dietrich Stollberg zegt over de identiteit van de diaconie: dat zij
namelijk niet zomaar moreel goede ‘mensendienst’ is maar in haar funda-
ment ‘gods-dienst’, lofprijzing van God.*' Ik volsta hier met deze verwijzing;
verderop in mijn studie kom ik uitdrukkelijk terug op het fundamenteel
godsdienstige karakter van de diaconie als ik haar ter sprake breng als ‘ere-
dienst’, als zodanig: ‘weg van Godsontmoeting’. Ik zal mij daar laten leiden
door deze overtuiging: “Elke plaats waar iemand — al dan niet christen -
zijn of haar lot verbindt met wie lijdt, wie onrecht aangedaan wordt, wie
gemarginaliseerd wordt en teruggedrongen wordt tot de zelfkant van de
samenleving, al die plaatsen kunnen ‘le milieu divin’ zijn, d.w.z. de ‘plaats’
waar God zich openbaart en incarneert” (Draulans, 257, een kerngedach-
te van R. Burggraeve weergevend). Nu echter wijs ik er slechts op dat een

39 Zie: R. ZerfaB (1991), ‘Das Evangelium gehért den Armen. Okumenische Ressourcen
diakonischer Arbeit’, in: M. Schibilsky [Hg] (1991), Kursbuch Diakonie, Neukirchen-Vluyn: Neu-
kirchener Verlag, 303, 305-306. Vgl. ook J. Moltmann (1984), Diakonie im Horizont des Reiches
Gottes. Schritte zum Diakonentum aller Gldubigen, Neukirchen-Vluyn: Neukirchener Verlag:
“Wo aber finden wir das Reich Gottes mit Jesus? Jesu Evangelium weist uns eindeutig an ‘die
Armen’. Seine Seligpreisungen nennen sie, denen das Reich gehort” (26).

40 Haslinger komt in zijn analyse van het spreken over het ‘eigene’ van de diaconie in
het kader van de ‘identiteit’ van de kerk tot de volgende conclusie: “In der Tat hat man den
Eindruck, daB bezlglich der Diakonie mit ‘gespaltener Zunge’ gesprochen wird. Auf der einen
Seite [aBt sich ein vehementer, in vielerlei Schattierungen auftretender Trend zur abwertenden
Marginalisierung der Diakonie feststellen. Die Diakonie gilt als AuBenbereich der Kirche oder
zumindest als der Bereich, in dem sich die Kirche dem ‘AuBen’, den Rdndern zuwendet, der aber
somit nicht dem ‘Innen’, dem ‘eigentlichen’ Bereich der Kirche zugehért. Auf der anderen Seite
stabilisiert die Diakonie die Kirche oder wird von den definitionsmachtigen Kraften der Kirche
als stabilisierendes Mittel instrumentalisiert [...... I: je mehr in der Diakonie ein Feld gesehen
wird, mit dem ein vermeintlicher ‘Rand’ der Kirche definiert werden kénne, um so nachhaltiger
kénnen sich im Gegenzug andere Praxisbereiche der Kirche, vor allem Verkiindigung und Litur-
gie, bzw. deren Trager als Binnenbereich oder Kern der Kirche bestatigt diinken” (488-489).

41 Zie D. Stollberg (1991), “Kirche fur andere’ — Leidet die Diakonie an einem depressi-
ven Syndrom? Thesen zu Theissen’, in: Schibilsky [Hg]1991: 242. Draulans vat Stollbergs gedach-
tengang aldus kort samen: “Hij meent dat hulp aan noodlijdenden niets met het christelijk pro-
prium te maken heeft en dat er altijd wel mensen bereid zullen zijn tot inzet. De kerk heeft
geen zelfrechtvaardiging voor diaconie nodig, ook al verwelkomt de samenleving het kerkelijk
sociaal engagement. Het verhaal van de barmhartige Samaritaan is niet de kern van het evan-
gelie. Christen-zijn is wezenlijk een zaak van geloven, hopen en liefhebben en dat ter ere Gods.
Niet de noodzaak aan diaconale inzet moet beklemtoond worden, er is veeleer nood aan litur-
gisch pathos, aldus de auteur die als volgt besluit: ‘Pladoyer fur eine diakonische Kirche? Nur
unter Vorbehalt!"” (249). Let wel: Stolberg pleit dus voor ‘liturgisch pathos’ in de diaconie, als
fundamenteel wezenskenmerk van de diaconie zelf!
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denk- en handelwijze waarin wat mensen in de diaconie doen slechts als
mensendienst en niet fundamenteel als gods-dienst gewaardeerd wordt, de
overtuiging in de hand werkt en bestendigt volgens welke de kerk zich ter
wille van haar authentieke gelovige identiteit moet concentreren op evan-
gelisatie in de hierboven aangegeven zin en zij daarvoor — voor haarzelf dus,
voor haar zelfverwerkelijking — als het erop aankomt eigenlijk van de diaco-
nie weinig of niets te verwachten heeft.*

Kort en goed: problematisch acht ik de gesignaleerde ontwikkeling in
denken over en beleid ten aanzien van diaconie omdat daarin de diaconie
eenzijdig beschouwd wordt als een extern (ad extra) gericht handelen dat
de vrucht is van eerder, intern verworven spirituele vitaliteit, de morele con-
sequentie van een los van het diaconale handelen opgebouwde en beleefde
geloofsidentiteit. Niet of onvoldoende wordt erkend, dat diaconie zéIf kan
bijdragen aan die spirituele vitaliteit, aan authentieke geloofsidentiteit, aan
de verhoopte versterking van de identiteit van de kerk. De kerkopbouwende
‘potentie’ van diaconie wordt niet of nauwelijks onderkend.* Aldus wordt
ook geen of minstens onvoldoende recht gedaan aan hetgeen Benedictus
XVlin zijn encycliek Caritas in veritate benadrukt: “Het getuigenis voor Chris-
tus door werken van gerechtigheid, van vrede en van ontwikkeling behoort
tot de evangelisatie, want Jezus Christus, Die ons liefheeft, is begaan met de
gehele mens. Op deze belangrijke leerstukken berust het missionaire aspect
van de sociale leer van de Kerk, als wezenlijk element van de evangelisatie”
(15).44

4 Doelstelling, hypothese en vraagstelling

4.1 Doelstelling

Met deze studie wil ik een bijdrage leveren aan de beantwoording van de
vraag die de Nederlandse bisschoppenconferentie in haar Ad Limina-rap-
port 2004 stelde: of een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid wenselijk
en mogelijk is. Ik doe dat niet door een nieuw organisatorisch kader voor
diaconaal beleid op het niveau van de bisdommen en de kerkprovincie te
ontwikkelen, maar door na te gaan wat — gezien de zojuist geschetste pro-
blematiek — op het vlak van de parochies vereist is teneinde te bevorderen
dat de kerk aan de basis ook bij ingrijpend veranderende maatschappelijke

42 Vgl. de constatering en vraag van Draulans in 1994: “Met de hoeveelheid theolo-
gische literatuur als maatstaf lijkt [...] meer belang gehecht te worden aan verkondiging en
liturgie dan aan de diaconale opdracht van de kerk. Wordt het kerkopbouwend karakter van
het diaconaal handelen voldoende onder ogen gezien?” (253). Zie het Handboek diaconiewe-
tenschap: “De literatuur over kerk- en gemeenteopbouw is aanzienlijk in Nederland, terwijl de
hoofdstukken over diaconie meestal een klein deel van het aantal pagina’s bedragen” (Crijns
2004: 409).

43 In een bekende beeldspraak wordt van diaconie wel gezegd dat zij de hand is van
het lichaam van de kerk, terwijl de catechese het hoofd en de liturgie het hart zijn. Maar zoals
bekend kan een lichaam niet zonder hoofd of hart leven maar desnoods wel zonder hand. En
zo kan de mening postvatten, dat diaconie geen ‘core business’ is: desnoods moet de geloofsge-
meenschap maar zonder - for the time being.

44 Benedictus XVI (2009), ‘Caritas in veritate’, in: rkkerk.nl. Kerkelijke documentatie,
37(2009)6.
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en kerkelijke omstandigheden haar wezenlijke diaconale zending op goede
wijze kan vervullen: als behorend tot haar core business, ten bate van de
noodlijdenden, ter ere Gods (pro Deo) en tot haar eigen vreugde. Daarbij ga
ik uit van de overtuiging, dat wat in het kerkelijk denken over identiteit en
het beleid ten aanzien van diaconie ten gevolge van de gangbare (onder)
scheidingen tussen binnen / buiten, woord / daad, inspiratie / actie, heil /
welzijn, heilsdienst / werelddienst uiteen gelegd wordt, samen gedacht en
gebracht moet worden; en dat dit niet alleen wenselijk maar ook noodzake-
lijk is. Ik deel deze overtuiging overigens met veel theologische auteurs, van
wie ik er enkele al vermeldde. Laat ik hier volstaan met nogmaals Hulshof te
citeren: “Het verband herstellen tussen sociaal engagement en spiritualiteit
zie ik dan ook als een van de belangrijkste uitdagingen van de kerk op dit
moment. We kunnen niet langer volstaan met te zeggen dat sociale betrok-
kenheid moet (om welke reden dan ook). Het gaat erom dat we laten zien
dat authentieke gelovige subjectiviteit pas in het sociale haar eigenheid en
kracht ontdekt, bewijst en realiseert” (2006: 28). Anders gezegd: zolang dia-
conie niet gedacht en behartigd wordt als intrinsiek verbonden met het mys-
terie van het geloof, het Sacramentum fidei, blijft zij als een zaak van moreel
correct handelen marginaal in het geloofsleven, blijven louter strategisch-
organisatorische en technischagogische maatregelen oppervlakkig, wordt de
kern van wat in het geding is niet geraakt. Die kern is in de encycliek Deus
caritas est als volgt verwoord waar Benedictus XVI schrijft over de overgang
die Jezus bewerkstelligt van de Wet en de Profeten naar het ‘dubbelgebod’
van de liefde tot God en tot de naaste: “het feit dat dit gebod tot middel-
punt van het hele geloofsleven is gemaakt, is niet eenvoudigweg een kwes-
tie van moraal, die zou kunnen bestaan los van en naast het geloof in Chris-
tus en de sacramentele presentstelling daarvan. Geloof, eredienst en moraal
zijn in elkaar verstrengeld tot één enkele werkelijkheid die vorm krijgt in
onze ontmoeting met Gods agape. Hier houdt de gebruikelijke tegenstelling
tussen eredienst en moraal eenvoudigweg geen stand” (14). Juist aan het
bewustzijn, de beleving en de bevordering van déze eenheid ontbreekt het
veelal in het concrete diaconale handelen en beleid. Aan de opheffing van
dit gebrek, aan de bestrijding van déze ‘Diakonievergessenheit’ wil mijn stu-
die een bijdrage leveren — en aldus bijdragen aan de beantwoording van de
vraag die de Nederlandse Bisschoppenconferentie open heeft gelaten.

4.2 Hypothese
Over diaconie kan en moet op verschillende manieren gedacht worden:
organisatorisch, sociologisch, filosofisch, agogisch.... Dat gebeurt volop in
allerlei onderzoek, en dat wordt ook in deze studie gedaan. Maar als het de
kernkwestie is hoe de eenheid van geloof, eredienst en moraal in denken,
beleving en beleid niet alleen buiten de diaconie maar juist ook in de diaco-
nie zelf bevorderd kan worden, is uitdrukkelijk praktisch-theologische reflec-
tie nodig. Zo'n reflectie beproef ik in mijn onderzoek. Ik ontwikkel daarin de
volgende gedachtengang die ik bij wijze van hypothese voorleg.

De (min of meer) marginale positie van de diaconie in het leven en bele-
ven van de geloofsgemeenschappen hangt niet alleen samen met gebrek-
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kige kennis over hetgeen er in het diaconale werk allemaal gedaan wordt
(veel wordt in telkens nieuwe initiatieven in het verborgene gedaan), met
een gebrekkige organisatie van het werk (op dit punt is nog het nodige te
winnen), en met een gebrekkig vrijwilligersbeleid (ook hierin zijn verbeterin-
gen nodig), maar zeker ook en misschien vooral met een gebrekkige visie op
diaconie. Met dit laatste bedoel ik allereerst te zeggen, dat in het diaconale
handelen en denken een pragmatisch / functionele benaderingswijze over-
heerst waarin de betekenis (waarde, zin) van de diaconie voor het hande-
lende subject zelf niet of in ieder geval onvoldoende tot haar recht komt; en
vervolgens: dat deze benaderingswijze samenhangt met de typisch moderne
scheidingen tussen heteronomie en autonomie, geloof en rede, sacraal en
profaan, religieus en seculier, tussen het verhevene en het alledaagse.* In
zo'n benaderingswijze past het dat diaconie als marginaal gezien en beleefd
wordt ten opzichte van de kerntaak (core business, hartszaak) van de
geloofsgemeenschap, als extern aan de beleving van en zorg voor ‘geloof’
opgevat als van doen hebbend met de wereld van het niet-autonome, het
sacrale, het religieuze, het verhevene. Om diaconie te bevorderen en tot
haar recht te laten komen als core business van de kerk is daarom een visie
nodig waarin de betekenis van diaconie voor het handelende subject zelf
wordt gearticuleerd, en aangeduid wordt op welke manier die betekenis
z6 'gecultiveerd’ kan worden dat zij door het handelende subject als funda-
menteel waar, goed en mooi beleefd kan worden.*® Op dit laatste komt het
mijns inziens (praktisch)theologisch gezien uiteindelijk aan, op het antwoord
op de vraag namelijk: hoe kunnen mensen — en hoe kan de geloofsgemeen-
schap — zodanig worden ingeleid in de beleving van de zorgzame inzet voor
mensen in nood en worden begeleid in de verdieping van die beleving, dat
deze inzet gehonoreerd wordt als elementaire mensendienst die tegelijk
sublieme gods-dienst is, als zodanig een weg van Godsontmoeting? Daartoe
dient over diaconie op ‘mystagogische’ manier gedacht te worden, dat wil
zeggen: als intrinsiek in verband staand met het mysterie van het geloof.
De kwestie is daarbij niet slechts hoe dit verband in theorie gedacht moet
worden,* maar tevens hoe het in praktijk gebracht kan worden: langs welke
weg, op welke manier, onder welke voorwaarden heeft een daarop gericht
beleid ook enige kans van slagen?

Welnu, mijn hypothese is dat zo'n beleid inderdaad enige kans van
slagen heeft wanneer de reflectie over diaconie, nadat men zich vergewist
heeft van de stand van zaken en ontwikkelingen in het diaconale veld, niet
blijft staan bij de kwestie van de (lokale) (re)organisatie ervan; dat is noodza-

45 Vgl. Borgman over de noodzaak de gebruikelijke vaststaande definities op te schor-
ten “waarin religieus duidelijk tegenover seculier staat en profaan tegenover sacraal en waarin
de identiteit van de verschillende religieuze tradities helder is gegeven” (2006b: 53).

46 Vgl. Gutiérrez (1974: 50): “Dat betekent in laatste instantie, dat we in de evangelie-
boodschap het antwoord zoeken op wat volgens Camus de voornaamste vraag voor ieder mens
is: ‘te beoordelen of het leven al dan niet de moeite waard is geleefd te worden’”.

47 Als een reden waarom het moeilijk is de eigen waarde en positie van de diaconie
te bepalen noemt Draulans “het niet uitgeklaard zijn van de verhouding en relatie tussen de
kerkelijke grondelementen martyria, leiturgia en diakonia. In Lumen Gentium wordt van deze
grondelementen melding gemaakt zonder de onderlinge samenhang te verhelderen” (253).
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kelijk maar niet voldoende.*® Van daar moet ze dieper graven en zich richten
op de subjecten van het diaconale handelen: de vrijwilligers die in en buiten
parochies in feite de diaconie dragen. Maar ook dit is nog niet voldoende,
er moet vervolgens nég een stap gezet worden: vanuit de dynamiek die bij
deze subjecten, in hun inzet en ervaringen, wordt ontwaard moet opnieuw
nagedacht worden over de ‘identiteit’ van diaconie voorbij de gangbare
(onder)scheidingen.* Op basis daarvan kan minstens in aanzet duidelijk wor-
den hoe het verband tussen sociaal engagement en spiritualiteit in de alle-
daagse praktijk hersteld zou kunnen worden: dat kan door wat de subjecten
van diaconie in de grond doen en wat daarin ervaren wordt in verband te
brengen met het mysterie van het geloof. Hoe dat kan geschieden zal ik
trachten te verduidelijken in een pleidooi voor een diaconale mystagogie.

4.3 Vraagstelling

Gezien hetgeen in het voorgaande te berde is gebracht zijn in de kwestie die in
deze studie aan de orde is drie elementen te onderscheiden: een inhoudelijk ele-
ment (diaconie als behorend tot de core business van de kerk), een beleidsmatig
element (nut en noodzaak van een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid),
en het element van de ‘weg’ (de weg waarlangs een antwoord gevonden kan
worden op de vraag hoe diaconie inderdaad gestalte kan krijgen als essentiéle
zaak en taak van de geloofsgemeen-schap). In onderling verband gebracht her-
neem ik deze drie elementen nu als volgt in de vraagstelling van deze studie:

Levert de in de hypothese geschetste weg — de weg namelijk die van
nadenken over de organisatie van de diaconie in de geloofsgemeen-
schap voert naar aandacht voor de subjecten ervan en vandaar naar
bezinning op de identiteit van diaconie — bruikbare aanwijzingen op
voor een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid waarin diaconie
niet alleen georganiseerd maar ook inderdaad beleefd kan worden
als essentiéle zaak en taak van de kerk, even oorspronkelijk constitu-
tief voor het leven van de Kerk en het geloofsleven van christenen als
de verkondiging van Gods Woord en de viering van de sacramenten?

48 Zie in dit verband de waardevolle maar deels weinig diepgravende bijdragen over
diaconie te midden van de andere kerkelijke werkvelden pastoraat, liturgie, catechese en kerk-
opbouw in: Crijns 2004: 324-355; in aansluiting op deze bijdragen wordt geconcludeerd dat de
stelling dat diaconie constituerend is voor kerk-zijn en kerk-worden uitgewerkt moet worden in
een theologisch concept van kerk- en gemeenteopbouw met een missionaire dimensie, en dat
dit “een prikkelende uitdaging [vormt] voor de diaconiewetenschap” (409).

49 Vgl. Haslinger: “Insbesondere bei der Definition des Propriums der Diakonie bleiben
[...] die Erfahrungen, das Wissen — theologisch formuliert: der Glaubenssinn — der Diakoniemit-
arbeitenden und vor allem der Notleidenden, die alle durchaus auch in nicht geringerem MaBe
als die Amtstrager Kirche sind, weitestgehend unbertcksichtigt. Die Menschen selbst, werden
als Subjekte des Definitionsprozesses ausgeblendet” (433); “Statt des konstruktiven, identitats-
bildenden Wechselspiels zwischen Gruppenkonzept und Selbstkonzept des einzelnen kommt es
zu einem von gegenseitiger Distanznahme und gegenseitigem MiBtrauen gepragten Verhalt-
nis"” (443); “Wenn Uberhaupt sinnvoll von der ‘Identitat’ im Sinne der Authentizitat der Kirche
und der Diakonieinstitutionen geredet werden soll — und das ist nicht der Fall, wenn Identitat
als Uniformitat miBverstanden wird — dann kann eine solche ‘Identitat’ nie gegen die Identitat
der Menschen gerichtet sein, aus denen sich diese kirchliche Kollektive erst zusammensetzen”
(444).
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De vraagstelling van mijn studie is aldus een gelede. De samenstellende
delen ervan worden gevormd door vragen betreffende de inhoud van het
begrip diaconie, het beleid ten aanzien van diaconie en de weg waarlangs
diaconie als behorend tot de core business van de geloofsgemeenschap
bevorderd kan worden. Deze vragen hangen onderling samen: de ene vraag
roept de andere op, en die voert weer tot de volgende. Evenzo hangen ook
de antwoorden op deze vragen onderling samen. Wanneer ik dan ook in
het verdere verloop van deze studie bij de verschillende stappen op de weg
die ik volg telkens aangeef wat die stap oplevert met het oog op een meer
geprofileerd diaconaal beleid, gebeurt dat in het perspectief van het zoeken
naar een antwoord op de vraag betreffende de inhoud: diaconie als ‘core
business’ van de geloofsgemeenschap — ten bate van de noodlijdenden, ter
ere Gods (pro Deo) en tot haar eigen vreugde.

5 Opbouw

Bij deze doelstelling, hypothese en vraagstelling wil ik, vooruitlopend op
wat allemaal nog te lezen zal zijn, het volgende ter toelichting opmerken.
De weg die ik zojuist kort schetste is in feite ook mijn eigen theologische
weg. Sedert lang richt zich mijn theologische belangstelling op fundamen-
teel-theologische vragen, vragen naar de betekenis van religie in het alge-
meen en van het christelijk geloof in het bijzonder voor wat ‘de moderne
mens en samenleving’ genoemd wordt. Gaandeweg concretiseerde deze
belangstelling zich in de praktisch-theologische vraag naar de zending van
de kerk in de wereld. Lang worstelde ik met de paradoxen van een diep
ingeslepen modern denkpatroon — de kwaal van gans een volk — waarin dui-
delijke (onder)scheidingen overheersen: geloof versus rede (waar de rede
heerst kan niet geloofd worden), kerk versus wereld (dat zijn twee principi-
eel verschillende werkelijkheden), heil versus welzijn (welzijn is geen heil).
Aanvankelijk werd ik uitgedaagd deze (onder)scheidingen te overstij-
gen door de grondvraag die theologiestudenten in opleiding voor het pasto-
rale werk telkens weer stelden: wat is het ‘eigene’ van het pastoraat? Vervol-
gens daagden studenten die stage liepen buiten formeel kerkelijk verband
mij uit de theologische zin te verhelderen van hun aanwezigheid en actie in
fabrieken, opvanghuizen, vormingscentra, instellingen van algemeen maat-
schappelijk werk enz.>® Dank zij ontmoetingen en ervaringen met armen
in de Derde en Vierde Wereld en met mensen die zich met hen verbonden
hebben, kwam ik langzaam op het spoor van de diaconie.’' Hoewel ik in

50 Zie voor de resultaten van een gestructureerd onderzoek op het terrein van het alge-
meen maatschappelijk werk: W. Claessens en H. Meeuws (1978), Maatschappelijke dienstverle-
ning en levensbeschouwing. Verslag van een experiment over de periode 1-7-1974 tot 1-3-1978,
‘s-Hertogenbosch: Stuurgroep Maatschappelijke Dienstverlening Levensbeschouwing / KLCMA
(te vinden in o.a. de collecties van de KB en de UvT).

51 Zie wat betreft de Vierde Wereld: <www.atd-vierdewereld.nl>; J. Wresinski (1984), De
armen zijn de Kerk. Gesprekken met Pére Joseph Wresinski over de Vierde Wereld, Antwerpen /
Breda: Unistad. Zie wat betreft de zogeheten ‘Derde Wereld': <www.cdibwamanda.be>; <www.
uciri.org>; F. van der Hoff (1992), Organizar la Esperanza. Teologia India Rural (proefschrift Nij-
megen), Kampen: Kok; id. (2005), Faremo migliore il mondo. Idea e storia del commercio equo
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die ontmoetingen en ervaringen een fundamentele intuitie opdeed over de
waarheid, goedheid en schoonheid van dit menselijk samenleven in hoop,
geloof en liefde (en in veel ellende en strijd!), hadden in eerste instantie
haast vanzelfsprekend praktische kwesties mijn aandacht: kwesties van feite-
lijke aard (pastoraat is wat pastores doen; maar wat doen pastores nu eigen-
lijk? studenten zoeken solidariteit met mensen die zich voor welzijn en recht
inzetten, maar wat doen die mensen dan?); en kwesties van organisatori-
sche aard (hoe kan wat gedaan wordt — zeg: het diaconale werk — gezien
de omstandigheden waarin het verricht wordt en de urgentie van het appeél
dat daaruit opklinkt, zo goed mogelijk geddan worden, welk organisatorisch
kader is daarvoor vereist?).>> Maar heen en weer en verder gaand op mijn
theologische tocht dienden zich steeds weer en steeds meer inhoudelijke
grondvragen aan (wat is nu eigenlijk diaconie, hoe daarover theologisch
en ecclesiologisch te denken?). Daardoor uitgedaagd ben ik steeds sterker
gaan vermoeden (en hierin sluit ik me aan bij Polhuis, Hulshof en anderen),
dat spiritueel gedraineerde diaconie — een diaconie die als min of meer los-
staand van ‘leiturgia’ en 'kerugma-martyria’ gedacht en behartigd wordt
- uiteindelijk voor haarzelf én voor de geloofsgemeenschap de dood in de
pot is.>®* Gaandeweg, mede ook dank zij verschillende onderzoeksopdrachten
en deelstudies, ben ik steeds duidelijker gaan ontwaren wat mijns inziens
de kern van de problematiek van de diaconie is, en wat daaraan gedaan
zou kunnen worden: diaconie wordt niet of onvoldoende als weg van Gods-
ontmoeting gehonoreerd en behartigd; diaconie als zodanig honoreren en
behartigen kan echter worden ingeoefend langs de weg van de mystagogie.

Welnu: in de opbouw van mijn studie volg ik in eerste instantie de rou-
te die ik eerder op mijn zoektocht door de wereld van de diaconie in enkele
deelonderzoeken baande. In deze zin is mijn studie deels (met name in de
hoofdstukken 1 t/m 3) het verslag van een reeds gedeeltelijk afgelegde weg.
Ik herneem die eerdere exploraties echter niet zondermeer in chronologi-
sche volgorde. Ik keer als het ware op mijn schreden terug en bezie mijn eer-
der verworven inzichten opnieuw - een enkele keer uitgesproken kritisch,
andere keren min of meer met instemming, nu eens langduriger vorsend,
dan weer met een wat snellere blik over mijn schouder - om zodoende beter
te kunnen zien waartoe die inzichten leiden en mij rekenschap te geven van
de vergezichten die zich bij nader toezien openen (hieraan zijn de hoofd-
stukken 4 t/m 6 gewijd). Daartoe plaats ik ze in het kader van de probleem-
en vraagstelling die ik hierboven formuleerde. In het licht daarvan selecteer
ik het relevante materiaal aan de hand van de vraag wat daarvan gehand-
haafd dient te blijven, op welke punten het aangevuld of gecorrigeerd moet

e solidale, Milano: Mondadori; id. (2010), Manifest des Pauvres. Les solutions viennent d’en bas,
Paris: Encre d'Orient; nederlandse uitgave: <www.manifestvandearmen.nl> (maart 2011).

52 Min of meer vergelijkbaar is de weg die in het Handboek diaconiewetenschap
gevolgd is: in Deel | gaat het over ‘Doen. Diaconale praktijk in beeld’; in Deel Il komen organisa-
torische en grondvragen aan de orde.

53 Vgl. over het ‘spirituele manco’ van de diaconie: Crijns 2004: 49, 198, 395;
zie daarin echter ook hetgeen o.a. J. Beumer betoogt over het innerlijk verband tus-
sen diaconie en spiritualiteit (300-305).
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worden, tot welke verder voerende vragen het leidt. Zodoende reconstrueer
ik achteraf in mijn eerdere deelonderzoeken een inhoudelijke ontwikkeling,
een dynamische ‘logica’ die mij voerde tot waar ik nu gekomen ben. Begin-
nend bij een beschrijving van de stand en gang van zaken en een analyse
van de meest dringende problemen en uitdagingen in de diaconie, zoek ik
vervolgens langs enkele etappen mijn weg in het veld van de diaconie: van
de kwestie van de organisatie van de diaconie naar die van de dragers ervan
(de vrijwilligers); vandaar naar de kwestie van de identiteit van de diaco-
nie en vervolgens weer verder naar de vraag of en hoe meer geprofileerd
diaconaal beleid gestalte kan krijgen in de vorm van ‘diaconale mystagogie’
en welke theologische visie daarvoor vereist is. Zo reis ik als het ware van
‘buiten’ naar ‘binnen’, van de oppervlakte naar de kern, om daar opnieuw
op het verband tussen buiten en binnen te kunnen reflecteren. Aldus hoop
ik op een navolgbare manier inzichtelijk te maken dat en hoe stappen gezet
kunnen worden op weg naar een diaconale mystagogie. De stappen die ik
in eerdere deelonderzoeken zette en de weg die ik sedertdien ging geef ik
hieronder weer, de zes hoofdstukken van deze studie kort samenvattend.

In hoofdstuk 1 ga ik na hoe het er met de diaconie (met name in de
r.-k. kerk in Nederland) feitelijk voor staat en wat de centrale problemen en
uitdagingen zijn. In dit hoofdstuk verwerk ik een eerder deelonderzoek naar
de stand van zaken en ontwikkelingen wat betreft nood en noodleniging in
de samenleving en de kerk,>* en grijp ik terug op wat in mijn bijdrage aan
Barmhartigheid en gerechtigheid. Handboek diaconiewetenschap te berde
gebracht werd over ‘Diaconie en caritas in de Rooms-Katholiek Kerk’ (Crijns
2004: 52-60) en over de uitdagingen waarvoor de kerk zich ten aanzien van
haar diaconaal beleid gesteld ziet.>* Waar nodig en mogelijk is dit materiaal
geactualiseerd en met nadere reflecties aangevuld. Om de feitelijke diaco-
nale praktijk in kaart te kunnen brengen wordt in dit hoofdstuk een eerste,
pragmatische, begripsomschrijving van diaconie geformuleerd. Aan het eind
van mijn exploratie concludeer ik dat gezien de stand en gang van zaken in
de diaconie antwoord gezocht moet worden op drie vragen. Ten eerste: wat
is nodig voor een goede organisatie van de diaconie onder de voorwaarden
van de moderne ontwikkelingen in kerk en maatschappij? Over deze vraag
gaat het in het tweede hoofdstuk. Vervolgens: welke wegen kunnen begaan
worden om (nieuwe) vrijwilligers voor het diaconale werk te vinden en te
binden? Hierover gaat het derde hoofdstuk. Ten slotte: welke inhoudelijke en
normerende visie kan diaconie zodanig in perspectief zetten dat haar intrin-
sieke waarde door de geloofsgemeenschap en door mensen persoonlijk in
het licht van het geloof als weg van Godsontmoeting erkend en beleefd kan
worden? Aan deze vraag zijn het vierde, vijfde en zesde hoofdstuk gewijd.

In hoofdstuk 2 ga ik in op de vraag naar een goede organisatie van
diaconie in de geloofsgemeenschappen. Na de analyse van enkele belang-

54 H. Meeuws (1997), Mensen in nood tussen vraag en aanbod. Verslag van een explora-
tief onderzoek naar het gat tussen noodlijdend en noodlenigend Nederland in opdracht van de
Stichting Mensen in Nood, Den Haag / 's-Hertogenbosch: Actioma.

55 Zie ook: H. Meeuws (2004a), ‘Een kerk die niet dient dient tot niets. Diaconie en cari-
tas in de Rooms-Katholieke Kerk’, in: Markant 2004/1, 36-45.
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rijke relevante ontwikkelingen presenteer ik bij wijze van ‘casestudie’ het-
geen ik ter beantwoording van deze vraag bedacht in mijn onderzoekspro-
ject over de bevordering van de parochiéle diaconie in het Bisdom Breda.>®
In dit onderzoek presenteerde ik een zeer gedetailleerd uitgewerkt orga-
nisatiemodel, dat ik nu in verkorte versie herneem. Dit organisatiemodel is
gebaseerd op een normatieve begripsbepaling van diaconie — een normatief
concept, omdat voor met het oog op een ‘goede’ organisatie van diaconie
vooraf bepaald moet worden wat eigenlijk goede diaconie is. De veronder-
stellingen onder de pragmatische omschrijving welke in hoofdstuk 1 gehan-
teerd is doordenkend, kom ik nu tot een breed inhoudelijk concept van dia-
conie als zodanig in het licht waarvan ik kan bepalen wat onder ‘parochiéle
diaconie’ verstaan kan worden. In een ‘programevaluatie’ kritisch terugblik-
kend op deze casestudie en op de receptie van wat daarin werd voorgelegd
kom ik ten slotte tot de volgende twee bevindingen. Ten eerste: een orga-
nisatorische verbetering van de diaconie is nodig maar schiet tekort als niet
passende aandacht geschonken wordt aan de subjecten die de diaconie in/
vanuit de parochies feitelijk dragen: de vrijwilligers. Ten tweede: een orga-
nisatorische verbetering van diaconie staat of valt met een helder antwoord
op de vraag wat we nu eigenlijk organiseren als we ‘diaconie’ organiseren;
het theologisch-inhoudelijk antwoord dat op deze vraag in het door mij
voorgelegde brede diaconieconcept werd gegeven bleek echter onvoldoen-
de duidelijk en wordt ook met kracht bestreden; daarom moet opnieuw de
vraag aan de orde gesteld worden: wat is diaconie?

In hoofdstuk 3 bezie ik wat ‘passende aandacht voor de dragers van de
diaconie’ inhoudt. Dat doe ik aan de hand van de vraag wat principieel ver-
eist is voor een cultuur waarin diaconie als door vrijwilligers verricht gedijen
kan. In mijn antwoord op deze vraag herneem ik grotendeels hetgeen ik in
eerste instantie in het rapport van mijn onderzoek over toekomstscenario’s
voor levensbeschouwelijk vrijwilligerswerk voorlegde en nadien op enke-
le punten uitwerkte,’” en vul dat aan en doordenk dat nader aan de hand
van enkele later bestudeerde publicaties. Eerst richt ik mijn blik op ‘vrijwil-
ligerswerk’ (de diaconie waarover we het hebben is een vorm van vrijwil-
ligerswerk) en vervolgens op ‘levensbeschouwing’ (diaconie is een vorm van
levensbeschouwelijk vrijwilligerswerk). We verkennen wat verstaan kan wor-
den onder vrijwilligerswerk resp. levensbeschouwing, welke ontwikkelingen
zich erin voordoen, welke dynamiek en dimensies erin te ontwaren zijn. Wat
deze verkenning oplevert breng ik vervolgens in verband met enkele heden-
daagse reflecties over ontwikkelingen op het vlak van secularisatie, religie en

56 H. Meeuws (2000), Verder bouwen aan diaconie in het bisdom Breda. Onderzoekspro-
ject ter verbetering van de parochiéle diaconie in de regio’s Breda-Noord en Made. Eindrapport
en Advies, 's-Hertogenbosch: Actioma.

57 H. Meeuws (2002), Levensbeschouwelijk vrijwilligerswerk — bezield of zieltogend?
Toekomstscenario’s voor levensbeschouwelijke verbanden, 's-Hertogenbosch: Actioma, 2002;
id. (2006a), Het kan verkeren. Toekomstperspectief van levensbeschouwelijk vrijwilligerswerk,
‘s-Hertogenbosch: Actioma. Zie tevens: H. Meeuws (2003a), ‘Zin in vrijwilligerswerk’, in: Mar-
kant, 2003/2, 22-29; id. (2003b), ‘Geloven in vrijwilligerswerk. Levensbeschouwelijke vrijwillige
inzet’, in: Markant, 2003/3, 8-13; id. (2006b), Meer dan nut en fun. Over het organiseren van
vrijwilligerswerk, Amsterdam: Edmund Husserl-Stichting.
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spiritualiteit. Ik besluit mijn exploraties met deze slotsom: voor een cultuur
waarin diaconie gedijen kan is principieel vereist dat aan de vrijwillige inzet
voor mensen in nood recht gedaan wordt overeenkomstig zijn eigen aard.
Dit wil zeggen dat we die inzet moeten honoreren en behartigen naar zijn
existentiéle grondstructuur: als een triadische, drie-polige, relatie die geken-
merkt wordt door een transcendentie welke intrinsiek religieus van aard is.
De bevinding waartoe ik in hoofdstuk 3 gekomen ben voert mij tot de
vraag welke visie op diaconie vereist is om de inzet voor mensen in nood
inderdaad naar zijn eigen aard te kunnen honoreren en behartigen. Aan de
beantwoording van deze vraag zijn het vierde en vijfde hoofdstuk gewijd.
Ik onderneem daarin een zoektocht naar de werkelijkheid die achter het
woord ‘diaconie’ schuilgaat — back to basics. Ik hanteer daarbij de term ‘ere-
dienst’ als leidraad.

In hoofdstuk 4 exploreer ik de werkelijkheid die achter het woord ‘dia-
conie’ schuilgaat door op zoek te gaan naar het ‘verhevene’ in het ‘gewone’.
Daartoe ga ik te rade bij enkele filosofische analyses van gewoon-menselijke
zorg, bij theorievorming over presentie, bij empirische studies over ‘goed
doen’, bij reflecties over naastenliefde en bij beschouwingen over 'het reli-
gieuze' — diaconie is immers hoe dan ook een vorm van zorgzaam omgaan
met mensen in nood, bij noodlijdenden ‘present’ (willen) zijn, ze op een of
andere wijze ‘'goed doen’, een uiting van naastenliefde, al of niet (uitdruk-
kelijk) religieus gemotiveerd of gewaardeerd. Aan de hand van deze studies
en deels in discussie daarmee beargumenteer ik dat alle ‘gewoon-menselijke’
zorg, presentie, goeddoen, naastenliefde in zichzelf (ongeacht de eventuele
uitdrukkelijk religieuze of christelijk-gelovige articulatie ervan) gekenmerkt
wordt door een dimensie van ‘transcendentie’; dat deze transcendente
dimensie de structuur heeft van een driepolige relatie; dat het in deze rela-
tie in de grond gaat om het ontvangen en doorgeven (of tenminste om de
expressie) van de gift van waarlijk ‘leven’; dat deze gift zelfs nader bepaald
kan worden als het geschenk van het ‘surplus van de liefde’; dat deze driepo-
lige relatie intrinsiek religieus van aard is; dat mensen in hun ‘gewone’ zorg-
zame liefdebetoon voor de naaste in nood zowel die naaste eren als funda-
menteel beminnenswaardig, als zichzelf in ere houden als mensen die bij
gratie van liefde leven, en aldus religieuze eredienst bewijzen aan de bron
van liefde zonder welke een mens geen leven heeft. Ter afsluiting van de
zoektocht in dit hoofdstuk ondernomen verduidelijk ik ten slotte — bij wijze
van overgang naar het volgende, theologisch geaarde, hoofdstuk — wat het
voor de kerk inhoudt diaconie als ‘eredienst’ te honoreren en behartigen:
dan waardeert zij elementaire mensendienst niet zomaar als lofwaardige
uiting van (slechts) algemeen menselijke moraliteit maar als eerbetoon aan
het verhevene dat / de Verhevene die zich in het gewone toont. Zo hono-
reert zij diaconie als intrinsiek en tot haar eigen vreugde tot haar core busi-
ness behorend. Doet zij dat niet, dan verricht zij zelf geen ware eredienst.

In hoofdstuk 5 vervolg ik mijn zoektocht naar de werkelijkheid die
achter het woord diaconie schuilgaat, maar deze keer vanuit theologische
optiek. Ik ga nu op zoek naar het gewone in het verhevene, waarbij ‘het
gewone' staat voor de liefdesdienst die we diaconie noemen en 'het verhe-
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vene' slaat op het vieren, verkondigen en dienen van Gods genadige aanwe-
zigheid en werken onder de mensen. Op deze zoektocht zet ik vier stappen.
Eerst bespreek ik enkele min of meer recente definities en omschrijvingen
van diaconie. Ik ga na wat daarin wél en wat niet (uitdrukkelijk) gezegd
wordt, en bezie wat nader geéxploreerd moet worden. Vervolgens ga ik in
op de implicaties van hetgeen Benedictus XVI in Deus caritas est zegt over het
onverbrekelijke intrinsieke verband tussen verkondiging, viering en liefdes-
dienst: wat houdt dit in voor onze visie op diaconie en meer bepaald voor
de waardering van het subject ervan? Daarna komt de sacramentele aard
van de diaconie ter sprake. In het licht van de aldus gewonnen inzichten
herneem ik ten slotte mijn eerder geformuleerde brede concept van dia-
conie. lk ga in op de kritiek die daartegen geuit is door de redactie van
het Handboek diaconiewetenschap en leg enkele bedenkingen voor bij
hetgeen John N. Collins in zijn spraakmakende publicaties over ‘diakonia’
betoogt. Aan het eind van de weg in dit hoofdstuk afgelegd herneem ik het
woord ‘eredienst’, en stel vast: diaconie is inderdaad waarachtig eredienst.
Want simpelweg als uiting van liefde — niet pas op grond van christelijke
motivatie of kerkelijke organisatie of ambtelijke zegening - is zij teken en
instrument van de aanwezigheid en werking van Gods liefde onder de men-
sen: waar menslievendheid en minnen is, daar is God; en omgekeerd: waar
God is, daar is menslievendheid en minnen. Deze brede visie op diaconie
is nodig opdat de kerk diaconie kan honoreren naar haar diepste aard: als
goddelijke eredienst.

In hoofdstuk 6 ten slotte keer ik terug naar wat ik in de Inleiding als
doelstelling van mijn studieaangaf: een bijdrage leveren aan de beantwoor-
ding van de vraag die de Nederlandse bisschoppenconferentie in haar Ad
Limina-rapport 2004 stelde, of namelijk een duidelijker geprofileerd diaco-
naal beleid wenselijk en mogelijk is. Nadat in het voorgaande duidelijk is
geworden dat een dergelijk beleid niet alleen wenselijk maar zelfs noodza-
kelijk is, komt nu de vraag aan de orde of en hoe een meer geprofileerd dia-
conaal beleid mogelijk is. Ter beantwoording van deze vraag bespreek ik in
een eerste stap enkele tekstpassages van het Nieuwe Testament; zij zetten mij
op het spoor van de ‘mystagogie’. Vervolgens verdiep ik mij in hetgeen heden
ten dage onder mystagogie verstaan wordt en daaromtrent te berde wordt
gebracht. In een derde stap geef ik weer hoe in een recent onderzoek mys-
tagogie en diaconie met elkaar in verband worden gebracht in het concept
‘mystagogische diaconie’, ga ik na wat er de grenzen van zijn en leg ik een
alternatief concept voor: ‘diaconale mystagogie’. Dit concept tracht ik in het
vierde onderdeel te operationaliseren in een opzet van ‘inoefening van dia-
conale mystagogie’. Als afsluiting van dit hoofdstuk en van heel mijn studie
leg ik tot slot een theologische visie voor die het mogelijk maakt dat diaconie
in het kerkelijk zelfverstaan inderdaad gehonoreerd en behartigd wordt als
eredienst, een dienst van Godsontmoeting die even wezenlijk is voor kerk-
worden, even constitutief voor kerk-zijn als leiturgia en kerugma/martyria.

In de Epiloog kom ik terug op de hypothese van mijn studie en illus-
treer de weg die daarin gewezen is aan de hand van een uit het kerkelijk
leven gegrepen voorbeeld.
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6 Over de methode

Deze studie bevat het resultaat van een overwegend theoretisch onderzoek
naar de grondslagen van de diaconie, een onderzoek echter met een uitge-
sproken praktische ‘pointe’: het loopt uit op een onderbouwd pleidooi voor
een diaconale mystagogie en op een ontwerp van inoefening daarvan. Het
onderzoek is dus verricht met een duidelijk ‘engagement’. Ik beperk mij in
mijn onderzoek niet tot neutrale / objectieve observaties en analyses — onge-
veer zoals een commentator vanaf de tribune verslag doet van het spelver-
loop op het voetbalveld. Ik ga veeleer te werk als een betrokken trainer die
het spel van zijn team observeert en analyseert ten einde aanwijzingen voor
een beter spel te kunnen geven. Mijn werkwijze is te vergelijken met die van
een goede trainer. Met een zekere afstand maar tegelijk geinvolveerd gaat
die voor zijn aanwijzingen ter verbetering van het spel te rade bij voorhan-
den kennis over de aard van het spel, ontwikkelingen daarin en mogelijke
tactieken, schat hij in wat de waarde daarvan is gezien de voorhanden con-
crete situatie en in het licht van het beschikbare potentieel, en concludeert
hij ten slotte: z6 kan het beter, die richting moet het uit. En zoals een des-
kundige trainer na afloop van het spel desgevraagd verantwoording aflegt
van zijn spelaanwijzingen en van de argumenten waarop die gebaseerd zijn
- zo leg ik in deze studie verantwoording af van het voorstel waarop mijn
onderzoek uitloopt.

Zoals echter iedere vergelijking mank gaat, zo ook de vergelijking van
mijn werkwijze met die van een betrokken trainer. Want terwijl de trainer
na afloop van de wedstrijd als het ware op ‘empirische’ gronden, gezien het
spelverloop, kan aangeven of zijn aanwijzingen inderdaad tot het beoog-
de resultaat hebben geleid, ontbeert het voorstel waarop mijn onderzoek
uitloopt een empirische toets: het blijft bij een pleidooi. In deze zin is het
onderzoek ronduit theoretisch van aard. De theoretische exploraties even-
wel staan in een normatief kader: zij dienen ter onderbouwing van een
voorstel betreffende een diaconale mystagogie. Daartoe wordt brede infor-
matie vergaard en besproken over verschillende inzichten en standpunten,
pro en contra. Aldus hoop ik aan te tonen dat mijn pleidooi, hoewel niet
‘empirisch’ getoetst volgens alle regelen der kunst, in ieder geval theoretisch
gezien minstens serieuze overweging verdient zo niet als een aantrekkelijk
voorstel beoordeeld kan worden.

Gezien deze normatief-theoretische aard van de studie kunnen daarin
wat betreft de onderzoeksmethodiek twee niveaus worden onderscheiden.
Op het eerste niveau is de studie te kenmerken als een onderzoek naar en
weergave van relevante gegevens die met behulp van verschillende metho-
den verzameld zijn. Hierbij gaat het om gegevens uit onderzoek dat door der-
den, wetenschappers van diverse snit, is verricht: onderzoek van historische
aard (met name wat betreft de schets van diaconie door de eeuwen heen),
van empirische aard (wat betreft de actuele stand en gang van zaken in de
diaconie en de ontwikkelingen op het gebied van vrijwilligerswerk, levens-
beschouwing, secularisatie en religie), van exegetische aard (aangaande de
bijbelse context, wortels en betekenis van diaconie), van filosofische en theo-
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logische aard (met name over de betekenis van religie en geloof in de moder-
ne samenleving en wat betreft de visie op diaconie). Op het tweede niveau
echter is deze studie te karakteriseren als een eigen, zelfstandig, reflexief
grondslagenonderzoek dat niet slechts ‘beschouwend’ maar ook ‘evaluatief’
en tevens ‘ontwerpend’ van aard is: het beoogt uitdrukkelijk een zodanige
theologische visie op diaconie te ontwikkelen dat de vrijwillige inzet voor
mensen in nood naar zijn eigen diepste aard en overeenkomstig de drievou-
dige zending van de kerk gehonoreerd en behartigd kan worden in het ker-
kelijk denken en beleid. Als zodanig is deze studie praktisch-theologisch van
aard in deze zin: zij bevat een kritisch onderzoek naar een fundamenteel
element van de praxis van de kerk (de diaconie) in de moderne samenleving
onder het aspect van haar toekomst in het perspectief van het Evangelie (vgl.
Van der Ven 1993: 9-10).

7 De studie in theologische context

De zoektocht waarvan in deze studie over diaconie verslag wordt gedaan
voert niet door nog onontgonnen theologisch landschap. Integendeel: van-
uit verschillende vertrekpunten is het in theologische exploraties verkend,
in kaart gebracht, zijn er piketpaaltjes in geslagen en wegen door gebaand,
rich-tingwijzers geplaatst en kavels afgebakend. In de context van dit onder-
zoek van verschillende aard (systematisch theologisch, historisch, exegetisch,
filosofisch) moet mijn studie gesitueerd worden, aan dit eerdere en voort-
gaand onderzoek levert zij een eigen bijdrage. Hoe mijn studie daarin gesi-
tueerd is en welke de eigen bijdrage ervan is kan ik verduidelijken aan de
hand van het al meermaals vermelde boek Barmhartigheid en gerechtigheid.
Handboek diaconiewetenschap, en in aansluiting op de respons die dit eer-
ste oecumenische ‘leerboek’ over diaconie en de wetenschappelijke bestude-
ring ervan in Nederland ten deel is gevallen.

In het handboek wordt onderscheid gemaakt tussen een brede en een
smalle opvatting van diakonia. In de eerste wordt er een basis-attidude van
‘dienen’ in navolging van de diaken Jezus Christus onder verstaan, cruciaal
kenmerk van iedere christen en van heel de kerk. “Uitgedrukt in een beeld:
diakonia is niet in de eerste plaats een partje van de kerkelijke sinaasappel,
maar veeleer het sap dat smaak geeft aan het totale kerkelijk functioneren”
(Crijns 2004: 12). In het handboek wordt echter de, gangbare, smalle opvat-
ting als vertrekpunt genomen. Deze opvatting wordt tweemaal in een werk-
definitie van diaconie verwoord: een eerste, meer empirische, in het inlei-
dende hoofdstuk (13); en, met een paar aanvullingen naar aanleiding van
wat in enkele bijdragen te berde was gebracht, een tweede iets meer nor-
matieve in het slothoofdstuk van het boek, waar de volgende (smalle) defi-
nitie wordt gegeven: “Onder diaconaat/diaconie verstaan we het handelen
vanuit en door kerken en andere door het evangelie geinspireerde groepen
en bewegingen dat gericht is op het voorkémen, opheffen, verminderen dan
wel mee uithouden van lijden en sociaal-maatschappelijke nood van indivi-
duen en van groepen mensen en op het scheppen van rechtvaardige verhou-
dingen in kerk en samenleving” (392). De wetenschappelijke bestudering
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van dit handelen (aanvankelijk ‘diaconiek’ en vervolgens ‘diaconieweten-
schap’ genoemd) geschiedt binnen het vakgebied van de ‘praktische theolo-
gie’, in het handboek omschreven als “de empirisch-georiénteerde theologi-
sche theorie van de bemiddeling van het christelijk geloof in de praxis van de
moderne samenleving” (15). Enerzijds beoogt deze theologische discipline
het (o.m. diaconaal) handelen vanuit het christelijk geloof nauwkeurig te
beschrijven en te analyseren, anderzijds wil ze dat handelen kritisch-norma-
tief bevorderen en verbeteren in de zin van “communicatief handelen in de
dienst van het evangelie” (15).

Het veld nu waarop de praktische theologie zich richt wordt gewoon-
lijk verdeeld in enkele ‘kavels'.Met Heitink onderscheidt de redactie van het
handboek er drie, drie praktisch-theologische handelingsvelden: ‘mens en
religie’, 'kerk en geloof’ en ‘godsdienst en samenleving’. In ‘mens en reli-
gie’ staat de individuele mens in zijn religieuze zoeken centraal; binnen
dit eerste handelingsveld zijn praktisch-theologische disciplines als pasto-
rale theologie, godsdienstpedagogiek en de doordenking van spiritualiteit
gesitueerd. In 'kerk en geloof’ gaat het over de kerk als gemeenschap van
gelovigen; hier bevinden zich disciplines als gemeente- of kerkopbouwkun-
de, homiletiek, catechetiek en liturgiewetenschap. Het Handboek Diaconie-
wetenschap wordt gesitueerd op het derde handelingsveld, godsdienst en
samenleving. “Hier gaat het om de presentie in de samenleving vanuit de
christelijke traditie. Heitink spreekt hier over de publieke gestalte van het
christelijk geloof. Hier hoort de diaconiek thuis en ook een vak als evangelis-
tiek, de wetenschappelijke reflectie op de publieke gestalte van het christe-
lijk geloof” (15).°® Deze plaatstoewijzing van de wetenschappelijke bestude-
ring van de diaconie impliceert dat het handboek zich concentreert op het
diaconale handelen in en ten dienste van de samenleving (daarnaast is er
ook volop binnenkerkelijke diaconie). Voor deze keuze geeft de redactie als
reden dat we “met Heitink moeten [...] constateren dat van de drie onder-
scheiden handelingsvelden dit derde veld het minst ontwikkeld is. Alle grote
woorden ten spijt, is de praxis van de kerk vaak gericht op de eigen gemeen-
schap. De bijbehorende wetenschappelijke reflectie deelt vaak in dezelfde
binnenwaartse gerichtheid” (16). Aan het eind van het boek stelt de redactie
dit nogmaals vast: binnen de praktische theologie in Nederland is het hande-
lingsveld ‘godsdienst en samenleving’ maar een heel bescheiden veld (410).
Sterker nog: “In Nederland bestaat voorlopig nog geen theologie van het
diaconaat” (406). Aan dit gemis wilde het handboek iets doen: het wilde
een wezenlijke bijdrage leveren aan de ‘Diakonievergessenheit’ in praktijk
en theorie. Is het daarin geslaagd?

Het handboek voorzag zondermeer in een grote lacune: anders dan
voor de vakgebieden van catechetiek en homiletiek bestond er immers geen
bruikbaar ‘leerboek’ op het terrein van de diaconie. Het handboek voorzag
in deze lacune door de diaconale praktijk in kaart te brengen aan de hand
van actuele en historische voorbeelden uit verschillende christelijke en niet-

58 Onder verwijzing naar: G. Heitink (1993), Praktische Theologie. Geschiedenis
— theorie — handelingsvelden, Kampen: Kok, 234 e.v.
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christelijke tradities; door zich te bezinnen op fundamentele principes van
het diaconale handelen in de wereld (de waardigheid van de mens, voor-
rangsoptie voor de armen, de universele bestemming van de aardse goede-
ren), door aandacht te besteden aan spannende en spanningsvolle onderwer-
pen als gastvrijheid, zorg, vrede en verzoening, wereldwijde solidariteit, de
relatie met de overheid, omgaan met geld, optie voor de armen, spirituali-
teit, getuigenis en dienst, diaconale handelingstheorie; door de raakvlakken
tussen diaconie enerzijds en pastoraat, liturgie en catechese te exploreren.
Aldus wordt evenwel duidelijk, dat de in het inleidende hoofdstuk gehan-
teerde ‘disciplinaire’ plaatstoewijzing in het handelingsveld ‘godsdienst en
samenleving’ te beperkt en inperkend is. De wetenschappelijke bestudering
van het diaconale handelen die het handboek voorstaat kan er gewoonweg
niet omheen thema'’s en problemen in de reflectie te betrekken die in begin-
sel onder andere ‘kavels’ van de praktische theologie (‘mens en religie’, 'kerk
en geloof’) zijn ondergebracht. Dat ligt ook voor de hand, dat kan ook niet
anders gezien het feit dat met de keuze voor de benaming ‘diaconieweten-
schap’ in plaats van ‘diaconiek’ duidelijk gemaakt wil worden, dat er “ook
aandacht [zal] moeten zijn voor achterliggende principiéle en fundamen-
tele vragen en kwesties” (410). Enkele van die fundamentele kwesties wor-
den kort behandeld of als te verrichten theo-logisch huiswerk vermeld in het
slothoofdstuk: m.n. de principiéle kritiek die John Collins in het licht van het
Helleense woordgebruik levert op de gangbare interpretatie van het begrip
diakonia; nieuw onderzoek van Klaus Muller over de joodse traditie van barm-
hartigheid en gerechtigheid; de behoefte aan een theologie van het lijden
en aan een theologie van het alledaagse; reflectie over diaconie als dienst
van en aan God, over diaconie als behorend tot de kern van kerk-zijn, over de
relatie tussen diaconie en de opbouw van een geloofsgemeenschap met mis-
sionaire dimensie... Hiermee ligt evenwel toch weer de opdracht op tafel een
brede visie op diaconie te ontwikkelen, een die voorafgaat aan en ten grond-
slag ligt aan een eventuele plaatstoewijzing van de bestudering van het dia-
conale handelen in zoiets als het praktisch-theologische handelingsveld ‘gods-
dienst en samenleving’. Dit wordt in het handboek in feite ook gesuggereerd
waar onder het kopje ‘Theologie van het diaconaat’ te lezen valt: “Geloven
heeft een eschatologische structuur: de belofte van godswege. Het gaat niet
om diaconie alleen, noch gaat het erom met diaconie menselijke nood aan
te pakken, noch om met diaconie kerk te stichten — uiteindelijk is diaconie
een van de menselijke manieren om Gods verbond met mensen na te volgen,
in het licht van de heilsgeschiedenis, gericht op de komst van het rijk Gods”
(407). Daarvoor is een bredere verkenning nodig van het wijde theologisch
‘landschap’ waarin de diaconie gesitueerd is dan in het handboek gebeurt.
Dat stelt de redactie overigens ook zelf aan het eind van de ‘productie’ van
het handboek vast: “Terugkijkend op de ervaringen met het maken van dit
boek kan gezegd worden, dat veel meer gebruik gemaakt kan worden van
wat elders geschreven is” (407). Met ‘elders’ wordt hier m.n. gedoeld op publi-
caties van academische instituten voor diaconiewetenschap in Duitsland.>®

59 Een korte bespreking van enkele belangrijke Nederlandse studies over diaconie/dia-
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Voor de noodzakelijke brede en fundamentele visie op diaconie is echter ook
het denken van andere theologen, vanuit andere theologische ‘disciplines’,
van groot belang zoals ik hieronder zal aangeven. Maar dat in het handboek
zo'n brede en fundamentele visie node gemist wordt, is terdege opgemerkt in
de respons die het handboek na zijn verschijnen ten deel is gevallen.
Fundamentele theologische kritiek leverde Erik Borgman.® Hij waar-
deerde het handboek positief als een ‘momentopname’ van de reflectie op
diaconie en als poging die reflectie op een hoger plan te tillen. Maar hij
uitte principiéle bedenkingen bij de opzet een theologie van de diaconie te
ontwikkelen in een afzonderlijk theologisch vakgebied: dat van de ‘diaco-
niewetenschap’. In de diaconie gaat immers de fundamentele vraag schuil
“naar het goede samenleven als theologische vraag, als een vraag naar God
in het samenleven”. Deze vraag moet uit het diaconale handelen opge-
diept en benoemd worden wil diaconie niet een te toevallig en activistisch
dienstbetoon blijven. “Deze vraag is echter breed in de hele theologie aan
de orde en niet alleen in een geisoleerd hoekje”. Daarom moet een brede
visie op diaconie ontwikkeld worden, waarbinnen alle in smalle zin diaco-
nale activiteiten hun plaats en betekenis krijgen: diaconie als “navolging
van en antwoord op de compassie van God". Deze brede visie ontbreekt
in het handboek. Vandaar dat daarin de vraag in welke zin diaconie gelo-
vig handelen is niet de vereiste centrale plaats krijgt en dus ook niet goed
beantwoord wordt. Diaconie wordt niet goed begrepen als ze wordt voor-
gesteld "als handelen vanuit een gelovige opdracht of inspiratie. Diaconaal
handelen is geen uitvloeisel van geloven, het is zelf gelovig handelen”; de
werken van barmhartigheid zijn “geen uitvloeisel van kerk en christendom,
maar [...] zelf de concrete gestalten van kerk en christendom”. Deze brede
visie op diaconie is hierin gefundeerd “dat de overtuiging dat wij verant-
woordelijkheid dragen voor het lot van anderen in zichzelf theologische
betekenis heeft”: wij mensen zijn “voor Gods aangezicht” in onderlinge
lotsverbondenheid op elkaar aangewezen, en zo zijn we, als menselijke
gemeenschap, “bestemd voor het heil van het Rijk Gods". Diaconie is dus
"ook iets waar je zelf beter van wordt, beter van mag worden, omdat we
de gemeenschap maken waarin we gered zullen worden”. In deze brede
visie op diaconie “is de kerk met haar diaconale activiteiten ook geen aan-
vulling op de seculiere hulpverlening, maar in de eerste plaats en vanuit
haar theologisch zelfverstaan verkondiging van Gods heil als de gemeen-
schap en de solidariteit die wij als mensen nodig hebben”. De kerk zelf

conaat gaf in het handboek: A. Houtepen (2004), ‘Diakonia opnieuw geinterpreteerd’ (367-
370). Een bespreking op hoofdlijnen van meer recente relevante publicaties in binnen- en
buitenland vanaf 2006 tot in het midden van 2009 (met enkele uitlopers) biedt: H. Noorde-
graaf (2010a), ‘Diaconaat. Een trendbericht: 2006-2009’, in: Handelingen. Tijdschrift voor Prak-
tische Theologie 37(2010)2; een uitgebreidere versie biedt H. Noordegraaf (2010b), Diaconaat:
een literatuurbericht, <www.handelingen.com/nl/detailed-news/article/diaconaat-een-litera-
tuurbericht.html> (maart 2011).

60 Borgman gaf zijn commentaar bij gelegenheid van de bijeenkomst van de oecu-
menische Diaconale Studiekring in februari 2005. Zie voor een samenvatting van zijn reactie:
Hoekstra 2008: 11-15; citaten: 12, 13, 14. In mijn weergave maak ik tevens gebruik van eigen
aantekeningen.
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heeft de diaconie nodig, heeft zelf baat bij diaconie, omdat in het dia-
conale handelen als gelovig handelen “de belijdenis van Gods compassie,
als compassie met de gemeenschap en de solidariteit waarin wij ons als
mensen bevinden, concreet gemaakt wordt”. Zo bezien is diaconie niet een
antwoord op een bijbelse opdracht, maar “een antwoord op de presen-
tie van God bij de wereld”. Het handboek heeft onvoldoende theoslogisch
oog voor de betekenis die diaconie, aldus fundamenteel verstaan, heeft
voor de missionaire gestalte van kerk en geloof.

In een grondige bespreking merkte Jozef Wissink zijnerzijds op, dat het
handboek niet zelf de gewenste theologie van de diaconie biedt; het levert
er voorwerk voor. Het draagt allerlei materiaal aan, bakent het veld enigs-
zins af en mengt zich in discussies die in het veld gevoerd worden. Maar het
kon niet voortbouwen op grondige praktijkanalyses en biedt geen praktijk-
theorie van het diaconale handelen. Mede daarom ontbreekt het nog aan
criteria om te wegen, wat goed diaconaal handelen is wat niet. Ofschoon
oecumenisch van opzet overheerst in het Handboek toch de protestantse
invalshoek. Een verhandeling over de deugd van de caritas bij Thomas van
Aquino ontbreekt. En de verwerking van Collins’ inzichten is volstrekt onvol-
doende.®

Onvoldoende aandacht wordt in het handboek overigens ook besteed
aan de ambtstheologische betekenis van diaconie in de katholieke traditie,
aldus Bart Koet.®? In deze kritiek gaat het evenwel niet slechts om een speci-
fieke punt van ambtstheologische aard, onverlet de opvatting van diaconie
die in het handboek als ‘gangbaar’ wordt gepresenteerd. Integendeel: Koet
deelt het principiéle bezwaar dat Collins tegen dat gangbare verstaan van
diakonia inbrengt. Dit blijkt eens te meer uit Koets latere bespreking van
een studie van Stefan Sander over het diakenambt.®* Koet kenmerkt diens
visie als goed voorbeeld van wat hij het ‘Duitse model’ noemt. In dit model
wordt diakonia gelijk gesteld aan liefdebetoon, aan geloof in actie, aan
hulpverlening in naam van Christus, en wordt de dienst (ministry) van de
diaken bovenal verbonden met de sociale zending van de kerk. Hiertegen
opponeert Koet: sedert Collins’ onderzoek is het niet langer mogelijk diako-
nia exclusief op te vatten als zorg voor de armen (2008: 26-27). In aanslui-
ting bij zijn boek van 1990 heeft Collins zelf in latere publicaties, geruggen-
steund nu ook door de uitkomst van vergelijkbaar taalkundig onderzoek van
Anni Hentschel, de conclusie van zijn analyse kort en bondig aldus verwoord:
voor de eerste christenen had het woord diakonia nooit de betekenis van
‘dienst van de liefde’ en kon dat voor hun ook niet hebben; in de visie op
diaconie als dienende liefde wordt wat de eerste christenen met diakonia
en verwante woorden voor ogen hadden op een fundamenteel verkeerde

61 J. Wissink (2005b Diaconiewetenschap in wording: hoever brengt het handboek ons?
<www.disk-arbeidspastoraat.nl/diaconiewetenschap8.doc> (april 2011).

62 Zie B. Koet (2006), ‘Waar blijft de ‘Diakonia van het Woord'? Kanttekeningen bij een
nieuw Handboek Diaconiewetenschap’, in: Bijdragen 67(2006)1, 72-87.

63 B. Koet (2008), ‘Whatever became of ‘The Diakonia of the Word'?’, in: New Diaconal
Review 1(2008)1, 22-31.
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wijze begrepen.5 Voor wat heden ten dage gangbaar onder iaconie verstaan
wordt leent zich daarentegen het oerchristelijke woord ‘caritas’ (agape).®

In het Handboek diaconiewetenschap is het werk van Collins in deze
zin gehonoreerd, dat zijn benadering in het algemeen “kan helpen om zich
bewust te worden van de vooronderstellingen bij het onderzoek naar de
"fundamenten’” (400; bedoeld wordt: de fundamenten van het denken over
diaconaal handelen) waarover dus verder en dieper moet worden nagedacht.
Vooralsnog stelt de redactie vast dat bij Collins ondersteuning gevonden kan
worden voor de overtuiging dat ‘liefdesdienst’ (in termen van het handboek:
‘diaconie/diaconaat’) een centrale functie van de kerk is die de kerk consti-
tueert (388), en dat de diakens inderdaad in het centrum van de kerk staan/
behoren te staan (398), waarbij hun taak als ‘gezanten van Gods barmhartig-
heid’ vooral “getuigenis en dienst als communicatie met de context” (402)
betreft.®® Het handboek ziet echter in Collins’ bevindingen geen aanleiding
de eigen werkdefinitie te herzien, daar deze definitie zich richt op het dia-
conale handelen van de geloofsgemeenschap en niet datgene betreft waar
Collins het in directe zin over heeft: de plaats en rol van de diaken in de kerk.
"Collins’ visie op de diaconale functie zou gevolgen kunnen hebben voor de
werkdefinitie van dit boek, wanneer deze definitie niet wordt gericht op het
diaconale handelen van de gemeente, maar op de functie van de diaken”
(388), en dit laatste is nu eenmaal niet het geval. Naar mijn mening wordt
op deze manier echter wat al te snel de angel uit Collins’ betoog getrokken.
Als het waar is dat wat hij te berde brengt over de betekenis van diakonia en
verwante woorden in de vroegste christelijke gemeenschap de fundamen-
ten van het theologisch spreken over diaconaal handelen raakt, dan betreft
dat zeker ook de vraag hoe sociaal engagement en geloof, mensendienst en
Godsdienst, diakonia (verstaan als: dienst van de liefde) en zending van de
kerk zich tot elkaar verhouden — zoals in het slothoofdstuk van het hand-
boek trouwens ook wordt opgemerkt (vgl. 394-402). En niet in het minst is
daarbij ook de vraag te stellen in welke zin inderdaad gezegd kan worden:
‘wie de diaken Jezus Christus volgt, is er een die dient’. De beantwoording
van deze vraag is wezenlijk voor een theologie van de diaconie. Immers: als

64 J. N. Collins (2009a), ‘From dlakovia to diaconia today. Historical aspects of interpre-
tation’, en id. (2009b), ‘Is the diaconal ministry based on a misunderstanding?’ in: Diakonian
tutkimus (Journal for the Study of Diakonia) 2-2009: 133-147, 148-155. Collins stelt; “ [...] the
two recent reassessments of the diakon- terms by Collins and Hentschel have established that
the diakonia of servant love represents a basic misunderstanding of what the early Christians
had in mind when they used this and cognate terms” (2009a: 145); “The research in my book
revealed [...] that diakonia never meant service of love. In addition, the book claimed that the
word could not express such an idea” (2009b: 149); <http://dts.fi/files/2009/10/DT2_2009.pdf>
(maart 2011).

65 Zie J. N. Collins (2002), Deacons and the Church. Making connections between old en
new, Harrisburg: Morehous Publishing / Leomister: Gracewing: “The only correct Greek word
would be agapeg, love” (136).

66 Vgl. J. N. Collins (2009b): “In Deacons and the Church [...] | identified the deacon’s
field of pastoral involvement as embracing both the community’s expression of love and, along-
side that, the community’s life of faith. In sympathy with this, | cited there the view of T. F. Tor-
rance [...] that the role of the pastor is the ministry of the word (including sacrament), and that
the ministry of the deacon is the ministry of response to the word” (154).
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het woord diakonia en verwante woorden nooit en nergens in het Nieuwe
Testament betrekking hebben op ‘de dienst van de liefde’ (zo Collins), waar-
toe was de ‘diaken’ Jezus Christus dan eigenlijk gezonden, wat was dan de
inhoud van de boodschap waarvan hij als betrouwbare ‘getuige’ optrad,
wat was het dan dat hij als ‘middelaar’ van Godswege in woord en daad, in
leven, dood en opstanding aan zijn volgelingen doorgaf?

In het licht van het bovenstaande kan ik mijn studie situeren in het
theologisch landschap. Ze is te situeren binnen het vakgebied van de prak-
tische theologie in de zin zoals in het handboek diaconiewetenschap aan-
geduid: een empirisch-georiénteerde beschrijving en analyse van het diaco-
nale handelen ten dienste van het bevorderen en verbeteren daarvan. Het
diaconale handelen dat in de studie centraal staat is dat wat verricht wordt
op het terrein van de locale geloofsgemeenschappen. Waar mogelijk en
dienstig maak ik daarbij dankbaar gebruik van de inzichten die in bijdra-
gen aan het handboek zijn gepresenteerd. Maar anders dan in het hand-
boek verloopt mijn onderzoek niet overeenkomstig de afbakening van de
drie vermelde ‘handelingsvelden’. Ik zoek mijn weg uitdrukkelijk ook aan de
hand van theologische verkenningen die door die afbakening heen breken.
Ik doe dit welbewust ten einde een, hoewel nog steeds beperkte, bijdrage
te leveren aan het ontwikkelen van een theologie van de diaconie waarin
aandacht wordt gegeven aan de hoofdpunten die hierboven in de reacties
op en opmerkingen naar aanleiding van het handboek zijn vervat: de nood-
zaak een breed concept van diaconie te ontwikkelen (Borgman), de behoef-
te aan een maatstaf om te bepalen wat goede diaconie is wat niet, en aan
een duidelijker katholieke inbreng (Wissink), nadere reflectie op het inzicht
dat diaconie op grond van het oerchristelijk woordgebruik niet verstaan kan
worden als ‘dienst van de liefde’ (Collins).

Op mijn zoektocht vond ik meer recentelijk een inspirerende metge-
zel in Erik Borgman. Zijn inzichten verwerk ik uitdrukkelijk in die tekstge-
deelten waarin ik mijn theologische visie op diaconie voorleg. Zijn inzichten
konden evenwel hierom voor mij verhelderend worden, omdat ze (mede)
geworteld zijn in het gedachtengoed van vier ‘grote’ theologen van katho-
lieke huize die mij al veel eerder de weg wezen op mijn zoektocht: Karl Rah-
ner, Marie-Dominique Chenu, Gustavo Gutiérrez en Edward Schillebeeckx.
Rahner, een van de grondleggers van wat de huidige theologische discipline
‘praktische theologie’, leerde mij o.m. dat we de werkelijkheid van het men-
selijk bestaan in theologisch opzicht moeten beschouwen als een die niet
buiten Gods heilsaanbod (be)staat doch als zodanig omvat en gedragen
wordt door Gods genadige liefde. De historische menselijke werkelijkheid
is principieel theologisch gesproken (gezien vanuit het perspectief van Gods
universele heilsaanbod) feitelijk gevat in ‘heilsgeschiedenis’. Uit dit funda-
mentele inzicht kwam ook Rahners aanzet voor het hedendaags denken
over 'mystagogie’ voort. Chenu op zijn beurt, een van de voormannen van
de Franse Nouvelle Théologie, zette mij op het spoor van een theologie die
opkomt uit de presentie bij en solidariteit met de grote (sociale) worstelin-
gen van ‘de wereld’, uit het engagement met de vragen, zorgen en strijd
van concrete mensen daarin, hoe onaanzienlijk ook. Hij was de begeesterde
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gids op een theologische weg waarop ‘presence au monde’ gezien wordt
als ‘presence a Dieu’, de eminente woordvoerder van een theologie die,
volgens de wet van de incarnatie (God is in Jezus Christus mens geworden,
God-met-ons) ontwikkeld moet worden in een zorgvuldige ‘lezing van de
tekenen des tijds’. De derde theoloog, Gutiérrez, noem ik als exemplarisch
vertolker, ‘pars pro toto’, van de Bevrijdingstheologie en —spiritualiteit. Hij
gaf mij inzicht in de dynamiek, de wortels en draagwijdte van verschillende
historische modellen van aanwezigheid en actie van de kerk in de wereld, en
leerde mij dat de ‘optie voor de armen’ de belijdenis en daadwerkelijke con-
cretisering is van Gods onvoorwaardelijke liefde voor de mensen, met name
voor wie liefde het meest nodig hebben, en dat het de zending van de kerk
is teken en instrument van deze liefde te zijn. In het werk van Schillebeeckx
ten slotte, last but not least, kwamen deze grondlijnen bijeen in diepgraven-
de reflecties over de mogelijkheid christelijk-gelovig te leven en theologisch
te spreken in onze moderne ‘westerse’ cultuur. Van het vele dat ik van deze
illustere leermeester aan inzichten opstak is voor mijn zoektocht bij uitstek
dit richtinggevend geweest: dat een theologische lezing van de historische
werkelijkheid inhoudt dat we haar honoreren en behartigen als gestalte
van een ‘sacramentele heilseconomie’; dat in de ‘wereldlijke’ praktijken van
menselijke solidariteit — gewekt door schrijnende ‘contrastervaringen’ — fun-
damenteel Godsontmoeting geschiedt; dat daarin dus ‘eredienst’ wordt ver-
richt; dat in deze ‘wereldlijke eredienst’ God zich telkens nieuw toont als
bron van hoop en toekomst; dat zo bezien dus met recht en reden gezegd
kan worden: buiten de wereld geen heil; en dat de theologische ‘leeswijze’
(haar 'hermeneutiek’) erin bestaat de teksten van Schrift en Traditie te lezen
in het licht van de telkens nieuwe historische werkelijkheid en die werkelijk-
heid in het licht van deze tekstlezing, en dit in een voortdurende heen en
weer gaande beweging. Aan de hand van deze vier theologen op de eerste
plaats, verrijkt met hun grondinzichten, als het ware op hun schouders
staand, onderneem ik mijn zoektocht. Hoezeer ook schatplichtig aan hun
werken, in de tekst van voorliggende studie vermeld ik ze slechts een paar
maal uitdrukkelijk met precieze opgaaf van de primaire bron waaruit ik put
(zo wat betreft Gutiérrez en een enkele keer Schillebeeckx). Voor het overi-
ge verwijs ik naar auteurs in wier publicaties de theologische exploraties van
Rahner, Chenu en Schillebeeckx met grote deskundigheid zijn beschreven en
geanalyseerd. Voor Rahner zijn dat, naast het reeds vermelde boek over dia-
conie van Has-linger: een eerdere studie van L. van der Heijden (1973) en een
meer recente publicatie van E. Klinger.®” Het werk van Chenu werd in het
Nederlands taalgebied toegankelijk gemaakt in het al genoemde boek van
T. van den Hoogen (1983); Chenu’s denken wordt ook kort besproken door
E. Borgman als een van de grondslagen van zijn eigen theologisch ‘program-
ma’ (2006: 20-22, 50-52; 2008: 66-69). De theologische weg van Schillebeeckx

67 E. Klinger (2001), Das absolute Geheimnis im Alltag entdecken. Zur spirituellen Theo-
logie Karl Rahners, Wurzburg: Echter Verlag; L. van der Heijden (1973), Karl Rahner: Darlegung
und Kritik seiner Grundposition, Einsiedeln: Johannes Verlag. Deze al wat oudere maar uiterst
goed gedocumenteerde en degelijke studie is helaas onopgemerkt gebleven in het Nederlandse
theologische debat.
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ten slotte is door Borgman in het eerste deel van Schillebeeckx’ ‘theologische
biografie’ (1999; deze bron heb ik overigens niet geraadpleegd) en in latere
publicaties (2006, 2008, 2010) uitgetekend. Recentelijk deden ook verschil-
lende andere auteurs verslag van hun lezing van het werk van Schillebeeckx
in beschouwingen over diens blijvende betekenis (Van Erp 2010).

Behalve deze vier ‘grote’ theologen hebben ook andere mij op mijn
zoektocht begeleid. Inspirerend en verhelderend waren ondermeer de
beschouwingen van H. Spee (1992) over diaconie als 'hartszaak’ van de kerk,
van R. van Kessel over de praktisch-theologische discipline ‘kerkopbouw’ en
de beslissende plaats van diaconie daarin,®® en van J. Hendriks over de weg
naar een vitale en aantrekkelijke geloofsgemeenschap.®® Richtingwijzend
was ook het denken van Duitstalige theologen over christelijk geloof, kerk
en maatschappelijk engagement. Enkele van hen worden in deze studie met
naam en toenaam genoemd, maar veel meer blijven onvermeld (J.-B. Metz,
H. Peukert, H. Luther, N. Mette, F. Klostermann, O. Fuchs e.a.). Voor een
weergave en kritische analyse van hun denken verwijs ik in mijn tekst naar
de reeds aangegeven studies van Draulans (1994) en Haslinger (1996).7° Bei-
de studies, vooral de laatst genoemde, zijn mij op mijn zoektocht zeer van
dienst geweest. Als in breder verband relevant, maar in mijn studie meren-
deels op de achtergrond blijvend, vermeld ik hier ook een aantal publicaties
betreffende: de katholieke Sociale Leer,”" de (theologische) deugdethiek,”
de relatie tussen geloof en economie,’”® het Arbeidspastoraat,’* het werk in

68 R. van Kessel (1989), Zes kruiken water. Enkele theologische bijdragen voor kerkop-
bouw, Hilversum: Gooi en Sticht.
69 J. Hendriks (1990), Een vitale en aantrekkelijke gemeente. Model en methode van

gemeenteopbouw, Kampen: Kok; id. (1995), Terug naar de kern. Vernieuwing van de gemeente
en de rol van de kerkeraad, Kampen: Kok; id. (1999), Gemeente als herberg. De kerk van 2000.
Een concrete utopie, Kampen: Kok; id. [red.] (2004), Kijken met andere ogen. Een rondreis langs
open en gastvrije kerken, Kampen: Kok.

70 Zie Draulans, 237-256, voor een bespreking van een aantal Duitstalige theologen over
diaconie; zie Haslinger, 70-116 voor het denken van J.-B. Metz en H. Peukert, in kritische aanslui-
ting op Rahner, over subjectzijn en solidariteit, en 333-371 voor een evaluatie van de uitwerking
van Rahners concept ‘Grundvollzug der Kirche’ in studies van Duitstalige theologen.

71 Th. Salemink (1991), Katholieke kritiek op het kapitalisme 1891-1991. Honderd jaar
debat over vrije markt en verzorgingsstaat, Amersfoort/Leuven: Acco; J. van der Wal (1994),
Gerechtigheid, solidariteit en Rijk Gods: een studie naar thematiek, methode en doelstelling van
het bisschoppelijk sociaal onderricht in elf geindustrialiseerde landen 1961-1990, Meppel: Krips
Repro (proefschrift Katholieke Universiteit Nijmegen). In breder oecumenisch en europees ver-
band is in dit verband informatief: H. Noordegraaf en R. Volz [Eds.] (2004), European Churches
Confronting Poverty. Social Action Against Social Exclusion, Bochum: SWI Verlag.

72 F. Vosman (1977), De orde van het geluk. Inleiding in de algemene moraaltheologie,
Baarn: Gooi en Sticht.
73 J. van der Wal [red.] (1996), De woekeraar en de graanboer. Over de relatie tussen

moderne economie en hedendaagse theologie, Baarn: Gooi en Sticht; T. Hoekstra (1999), Eco-
nomie en Geloven. Een spanningsveld belicht aan de hand van het eerste algemene diaconale
reglement in de Nederlandse Hervormde Kerk, 1840-1860. Een zoektocht naar een kritische the-
ologie, Kampen: Kok; L. Delsen e.a. (2006), Solidariteit in de polder? Armoede en uitsluiting in
Nederland bezien vanuit de economie en de theologie, Assen: Van Gorcum.

74 Zie afgezien van diverse publicaties van Disk: J. Veldman (1998), Project Bedrijfspastoraat.
Een historisch en theologisch onderzoek naar een verantwoord spreken van de gelovige in de eco-
nomie, Kampen: Kok. Over enige tijd zal van de hand van H. Meeuws en H. Crijns een studie verschij-
nen over ontstaan, ontwikkelingen en perspectieven van het Arbeidspastoraat in Nederland.
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Inloopcentra en het Oude Wijken pastoraat / Buurtpastoraat,” zoals ook publi-
caties op het terrein van de praktische theologie en diaconie(wetenschap).”®
(Zie voor geraadpleegde bronnen verder de vermeldingen in de volgende
hoofdstukken). Van groot direct belang voor mijn gedachtenvorming waren
de studies van A. Baart over de theorie en praktijk van ‘presentie, en wat
A. van Heijst in enkele boeken over (theologische) zorgethiek heeft voor-
gelegd; naar hun werken en daarmee verwante publicaties wordt in mijn
studie uitdrukkelijk verwezen, ik laat vermelding hier nu achterwege. Zeer
relevant was eveneens hetgeen Tj. van den Berk, A. de Jong-van Campen en
K. Waaijman mij leerden over ‘mystagogie’; de laatst genoemde leverde mij
tevens verhelderende gedachten aan over spiritualiteit. Ook naar de werken
van deze auteurs wordt verderop in mijn studie met bronvermelding en al
verwezen. Als van meer praktisch belang zijn tot slot publicaties te noemen
over de praktijk, organisatie en begeleiding van het diaconale werk en de
ervaringen daarin opgedaan; ik vermeld een aantal daarvan ter bestemde
plaatse.

Aldus gesitueerd in een wijds theologisch landschap waarin al meer-
dere sporen getrokken zijn levert mijn studie een eigen bijdrage aan de
ontwikkeling van een theologie van de diaconie. Die eigenheid bestaat
allereerst hierin, dat de studie uitgesproken katholiek van aard is en zo eni-
germate de oecumenische onbalans corrigeert welke Wissink in het hand-
boek diaconiewetenschap opmerkte. De eigenheid zit vervolgens hierin,
dat in deze studie de weg naar de verbetering van het diaconale handelen
gezocht wordt in een reflectie over de vraag hoe de geloofsgemeenschap
zelf 'baat’ kan hebben bij diaconie, er zelf beter van kan worden. Hiermee
begeeft de studie zich op het terrein van kerkopbouw zoals door Van Kessel
in kaart gebracht.” Zij biedt daarop een eigen nieuw perspectief vanuit het

75 S. Stoppels (1996), Gastvrijheid. Het inloopcentrum als vorm van kerkelijke presentie,
Kampen: Kok; P. Bergmans en J. Maasen (2005), Gastvrijheid als kenmerk van diaconaal hande-
len, Rotterdam: Pastorale Dienstverlening Bisdom Rotterdam. Wat betreft het Buurtpastoraat:
afgezien van de in mijn tekst vermelde studies van A. Baart e.a. is het reeds genoemde werk
van J. van der Spek (2010) van belang; zie ook: G. J. van der Kolm (2001), De verbeelding van de
kerk. Op zoek naar een nieuw-missionaire Ecclesiologie, Zoetermeer: Boekencentrum.

76 Vermeld werd reeds: Van Dongen 1978. Te noemen zijn verder o.m.: L. van der Tuin
(1999), Catechese en diaconie. Een empirisch onderzoek naar de effecten van milieucatechese
op milieubewust handelen, Tilburg: Tilburg University Press; P. van de Kamp (2003), Hart voor
de stad. Een praktisch-theologische studie naar kansen voor kerk-zijn in een stedelijke samen-
leving, Kampen: Kok; G. Immink en H. de Roest [red.] (2003), Praktische theologie in meervoud.
Identiteit en vernieuwing, Zoetermeer: Meinema; L. Miedema (2005), Wederkerigheid in het
diaconaat? Diaconale begripsvorming en relatievorming in het oecumenisch diaconaat, Gorin-
chem: Narratio; G. Heitink (2007), Een kerk met karakter. Tijd voor heroriéntatie, Kampen: Kok;
G. den Hertog en A. Noordegraaf [red.] (2009), Dienen en delen. Basisboek Diaconaat, Zoeter-
meer: Boekencentrum; H. Noordegraaf (2008), Voor wie nemen we de hoed af? Enige gedach-
ten over diaconiewetenschap (inaugurele rede), <www.protestantsetheologischeuniversiteit.nl/
uploadedDocs/medewerkerspagina/noordegraaf/Noordegraaf-Voor_wie_nemen_wij_de_hoed_
af-Oratie25042008.pdf.> (maart 2011).

77 “[...] de kerken zelf zullen verdwijnen, wanneer zij [...] de twee prioriteiten zouden
vergeten die voor haar bestaan beslissend zijn: De volstrekte prioriteit van God voor de mens,
en ‘daaraan gelijk’ de prioriteit van de zwakke boven de sterke en de arme boven de rijke. Uit
deze prioriteiten van geloof, hoop en liefde schept Gods Geest het Rijk van gerechtigheid, vrede
en vrijheid dat ons is toegezegd en waarvan de kerk in haar geheel geroepen is om in navolging
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hedendaags denken over mystagogie. De eigenheid van deze studie zit tot
slot hierin, dat de weg naar de mystagogie gebaand wordt via een reflectie
over diaconie als ‘pro deo’ verricht, als vrijwilligerswerk. Over de praktische
waarde van kerkelijk vrijwilligerswerk in het algemeen is in talrijke publi-
caties bericht, aangaande de theologische bezinning erop is echter slechts
weinig literatuur te vinden.’”® Vermeldenswaard zijn in dit verband in ieder
geval de twee boekjes welke de Diocesane Commissie Vrijwilligers en het
Diocesaan Pastoraal Centrum van het bisdom Breda bij gelegenheid van de
viering van het 150jarig bestaan daarvan uitgaven onder de titel Mensen
voor mensen, en de fijnzinnige publicatie God in de marge van M. Schui-
linga.” In mijn studie wordt aan de theologische waardering van vrijwillige
inzet voor mensen in nood een eigen en nieuwe bijdrage geleverd langs de
weg van een bezinning op de intrinsiek religieuze aard ervan en uitwerking
daarvan in een opzet van oefening in diaconale mystagogie.

Tot slot: zoals vermeld bevat de uitkomst van Collins’ analyse mijns
inziens een fundamentele uitdaging aan het gangbare denken en spreken
over diaconie. Hetgeen we daar gebruikelijk onder verstaan zou gezien het
nieuwtestamentische taalgebruik voortaan niet langer met het woord diaco-
nie maar met het oerchristelijke woord ‘caritas’ moeten worden aangeduid,
met alle implicaties van dien. Desondanks wordt in deze studie het woord
diaconie zonder blikken of blozen gewoon in de huidige gebruikelijke zin
gebezigd. Helemaal onbekommerd doe ik dat evenwel niet, aangezien Col-
lins’ taalkundige analyse steeds meer adhesie krijgt en zijn standpunt ook
doorwerkt in de theologische herbezinning op de vraag wat we onder dia-
conie moeten verstaan.® Toch meen ik vooralsnog, tot nader order, bij het
gangbare woordgebruik te kunnen blijven op grond van de overwegingen
die ik in het vijfde hoofdstuk bij Collins’ betoog voorleg, waarbij ik me er
terdege van bewust ben niet over diens specifieke deskundigheid te beschik-
ken.

van Christus daadwerkelijke voorafbeelding te zijn” (126).

78 In Duitstalige literatuur zijn over ‘diaconale medewerkers’ wel theologische reflecties
voorhanden; die behandelen veelal het gegeven dat professionele medewerkers van de talrijke
officieel kerkelijke sociale instellingen en scholen de christelijke identiteit ervan niet of nau-
welijks meer dragen. Zo bv. D. Lohmann (1996), Diakonie-Management: wirtschaftsethischen
Analysen zur Entwicklung eines Management-Modells in theologischer Gesamtperspektive in
diakonische Sozialeinrichtungen, Hannover: [s.n.]. H. Hanisch und H. Schmidt [Hg.] (2004), Dia-
konische Bildung. Theorie und Empirie, Heidelberg: Winter; zie voor enkele recentere publica-
ties: Noordegraaf 2010a, 2010b.

79 Tj. van Knippenberg (2003), Mensen voor mensen. Een theologie van de vrijwilli-
gers in de kerk, Breda: Bisdom Breda; T. Beugelsdijk [red.] (2003), Mensen voor mensen. Een
werkboekje bij de ‘Theologie van de vrijwilliger’. Negen werkvormen, Breda: Bisdom Breda; M.
Schuilinga (2003), God in de marge, Antwerpen: Uitgeverij Halewijn. Zie voor een theologische
waardering ook de toespraak van de voorzitter van de pauselijke raad ‘Cor Unum’: E. Cordes
(2002), Ansprache zum AbschluB3 der 24. Vollversammlung; <www.vatican.va/roman_curia/pon-
tifical_councils/corunum/corunum_ge/attivita_ge/rc_pc_corunum_doc_022002_Attivita_Incon-
tri_Plenaria2002_concluscordes_ge.html> (maart 2011).

80 Zie bv. J. Wissink (2006a), ‘Diaconie: geloof en samenleving’, in: H. Crijns e.a. [red.]
(2006), Arbeid, zin en geloof. Handboek arbeid en kerk, Kampen: Kok, 198-207, m.n. 198-201;
Sengers 2010: 59-69.
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1 DIACONIE IN HET GEDING

“De naastenliefde, verankerd in de liefde tot God, is op de eer-
ste plaats een opdracht aan iedere individuele gelovige, maar
ook aan de gezamenlijke kerkelijke gemeenschap, en wel op alle
niveaus, van de lokale gemeenschap en de particuliere Kerk tot
aan de universele Kerk toe. Ook de Kerk als gemeenschap moet de
liefde in praktijk brengen. Daarom heeft de liefde ook behoefte
aan organisatie als voorwaarde voor geordend, gemeenschappelijk
dienen”.!

In de Inleiding trachtte ik aannemelijk te maken, dat de diaconie in de
Rooms-Katholieke Kerk in Nederland in het geding is en waarover dat
geding gaat: over de centrale dan wel meer of minder marginale plaats en
betekenis van diaconie in de kerk. Ik deed dat in een paar grote stappen,
aan de hand van enkele belangwekkende documenten over urgent noodza-
kelijke veranderingen en opties in het kerkelijk beleid als zodanig en enige
beschouwingen over wat daarbij op de achtergrond meespeelt — een beetje
op de manier van ‘grote stappen snel thuis’. In dit eerste hoofdstuk keer ik
op mijn schreden terug. Ik herneem in iets andere bewoordingen de vraag
die de Nederlandse bisschoppen in hun Ad Limina rapport 2004 aan het
eind van hun beschouwingen over diaconie formuleerden: is een duidelijker
geprofileerd diaconaal beleid noodzakelijk en waarop moet zich dit beleid
dan richten? Het antwoord op deze vraag wordt aan het eind van dit hoofd-
stuk gegeven in de vorm van een diagnose van de uitdagingen waarvoor de
diaconie zich met het oog op de toekomst gesteld ziet (par. 4). Deze diag-
nose is gebaseerd op een analyse van de voornaamste problemen waarmee
de diaconie worstelt (par. 3). Aan deze analyse ligt weer een beschrijving van
de diaconale praktijken ten grondslag (par. 2). Om dat enigermate geordend
te kunnen doen moet ik echter allereerst in een provisorische werkdefinitie
het begrip bepalen waaronder ik die praktijken kan vatten: wat is diaconie
in de praktijk? (par. 1).

1 Op zoek naar een werkdefinitie — wat is diaconie?

Wie de diaconale praktijk in rooms-katholiek Nederland in kaart wil brengen
stelt zich een lastige opgave. In die praktijk immers blijkt het te gaan om
een grote verscheidenheid aan activiteiten waarover met heel verschillende
termen gesproken wordt.2 Gewoonlijk worden die activiteiten samengevat
onder het begrip diaconie, maar er zijn ook (nog steeds) andere overkoepe-
lende begrippen in omloop: kerk&samenleving-werk (KeSa), dienen, caritas.
Wat onder deze begrippen in de praktijk gevat wordt is echter niet altijd
even duidelijk.

1 Benedictus XVI, Deus caritas est, 20.
2 De spraakverwarring wordt nog groter als we acht slaan op het verschillend woord-
gebruik in katholieke en protestantse kring, zoals in de Inleiding opgemerkt.
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Zo wat betreft ‘diaconie’: wat op de ene plaats als een vorm van dia-
conie wordt beschouwd (bv. het bezoeken van zieken, ouderen, eenzamen)
wordt elders onder de noemer pastoraat gerangschikt (Crijns 2004: 325-330).
Terwijl in protestantse kring de termen ‘binnenlands diaconaat’ en ‘wereld-
diaconaat’ gebruikelijk zijn en daaronder ook het werk voor duurzaamheid
en vrede wordt gevat (45, 265-270, 271-277), werd het woord diaconie in
katholieke kring gewoonlijk gereserveerd voor vormen van hulpbetoon aan
noodlijdenden in eigen terwijl het intussen ook in bredere zin - inclusief
inzet voor verzoening, vrede, verzoening en noden wereldwijd — wordt ver-
staan.® Waar tot voor kort missie en diaconie duidelijk onderscheiden leken,
worden zij in het kader van de herbezinning op de zending van de kerk
steeds nauwer met elkaar in verband gebracht, zoals bv. blijkt uit formule-
ringen als ‘missionair-diaconale parochie’.

Wat betreft de term ‘dienen’ vervolgens: op de officiéle site van de
R.-K. Kerk in Nederland wordt onder de knop ‘dienen’ niet alleen verwe-
zen naar diaconie in parochies maar tevens naar landelijke instituties als
Justitia et Pax, IKV Pax Christi, naar diverse vormen van categoriaal pas-
toraat (militair, justitie-, schippers-, kermis- en circuspastoraat, maar weer
niet woonwagenpastoraat) en ook naar ‘Huwelijk en Gezin'.>* Aangege-
ven wordt evenwel niet wat nu het onderscheidende van dit ‘dienen’ op
de diverse werkterreinen is. Een eerdere versie overigens van de site www.
rkkerk.nl (december 2006) bevatte opvallend genoeg wel knoppen voor
liturgie en catechese maar niet voor diaconie. Daarvoor kon men terecht
bij de 'Encyclopedie’ onder de letter D, waar summiere informatie te vin-
den was die begon met een korte definitie: Diaconie is dienst aan mensen,
door christenen verricht uit liefde tot God. In de vervolgtekst werd aan de
hand van ‘de werken van barmhartigheid’ nader bepaald om wélke ‘dienst
aan mensen’ het in de diaconie meer bepaald zou gaan. Maar als zodanig
is deze definitie eveneens te wijd, te weinig onderscheidend, want ook van
geloofsverkondiging, sacramentenpastoraat, apostolaat enz., ja van heel de
aanwezigheid en actie van de kerk in de wereld kan gesteld worden, dat
die dienst, diakonia, is aan mensen door christenen verricht ‘uit liefde tot
God'. Overigens strookt het onderscheidend criterium dat de definitie wél
bevat — diaconie is dienst aan mensen, door christenen verricht ‘uit liefde
tot God’ — niet met de praktijk. Uit onderzoek blijkt immers dat christenen
in feite verschillende, ook niet-religieuze en ‘gewoon-menselijke’, motieven

3 Zie het werkveld ‘Een hele wereld’ op www.rkdiaconie.nl (maart 2011).

4 Voorbeelden in katholieke kring van de ontwikkeling waarin missie en diaconie nau-
wer met elkaar verbonden worden zijn te vinden in o.m.: Bisdom Rotterdam (1998), Werken
aan een wereld die toekomst heeft. Beleidsnota over de missionaire opdracht van de kerk in het
bisdom Rotterdam, Rotterdam: Bisdom Rotterdam; Aartsbisdom Utrecht (2005), In Gods Naam
Doen. Christelijke dienst in de samenleving, Utrecht: DPD; de reeds vermelde missiebrief van
de Nederlandse Bisschoppen (2006); Commissie Missionaire Beweging Religieuzen (2001-2008),
Op zoek naar sporen van God, 's-Hertogenbosch: KNR (met name in de visienota’s van 2001 en
2004). J. Wissink (2003), ‘Missie en diaconie: een pleidooi voor helderheid’, in: CMBR bericht nr.
15, CMC ComMuniCatie 189, maart 2003, poogde enige helderheid te brengen in het overigens
lang niet duidelijke onderscheid tussen missie (zending) en diaconie. Zie voor een reflectie uit
protestantse hoek: Crijns 2004: 312-318.

5 <www.rkkerk.nl/rkkerk/dienen> (maart 2011)
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kunnen hebben voor hun dienst aan mensen.® De definitie is eerder norma-
tief dan beschrijvend van aard.

Wat de aanduiding ‘kerk&samenleving-werk’ aangaat: dat betreft in
feite een breed veld: niet alleen rechtvaardige sociale verhoudingen maar
ook allerlei kwesties van ethische aard, uitdagingen op het terrein van com-
municatie en media, ontwikkelingen in de onderwijs- en gezondheidspoli-
tiek, kwesties van verzuiling en ontzuiling, de verhouding tot de burgerlijke
overheid, het waarden- en normendebat enz.”

Wat betreft ‘caritas’ ten slotte: ook dat is een lastig begrip. Het
Latijnse woord ‘caritas’ verwijst naar (naasten)liefde en barmhartigheid. In
het Nederlands taalgebruik hebben deze begrippen een negatieve bijklank.
Beladen als ze zijn met associaties met bevoogdende bedéling worden ze
veelal afgezet tegen ‘recht en gerechtigheid’. Daarnaast slaat het woord
‘caritas’ in de r.-k. kerk op een officieel instituut dat zorg draagt voor de
organisatie van hulpverlening aan noodlijdenden (in Nederland: ‘Mensen in
Nood’). In de wereldkerk staat caritas voor het internationale netwerk van
dergelijke (nationale) instituties.®

Het diaconale werkveld aan katholieke kant is klaarblijkelijk heel geva-
rieerd en dynamisch (zoals ook dat aan protestantse zijde overigens). Als ik
daarin met het oog op de beantwoording van mijn vraagstelling enige orde-
ning wil aanbrengen heb ik een voorlopige werkomschrijving van diaconie
nodig. Daarmee bedoel ik: een werkdefinitie die enerzijds aansluit bij wat er in
de praktijk allemaal onder verstaan wordt (wat wordt er wél mee bedoeld?),
het anderzijds mogelijk maakt diaconie te onderscheiden van andere activitei-
ten in het kerkelijk leven (wat wordt er niet mee bedoeld?), en dit zonder van
buiten af op voorhand een normatief kader over het werkveld heen te leggen.
Nu is er in het brede diaconale werkveld aan katholieke kant een bondige
omschrijving van het diaconale handelen te vinden die uit dat werkveld zelf is
opgekomen, daarin sedertdien algemeen gangbaar is geworden, en uitdruk-
kelijk als definitie in de hierboven aangeduide zin bedoeld was. Deze defini-
tie is geformuleerd bij gelegenheid van het Landelijk Pastoraal Overleg (LPO)
van 1987-1988, een officiéle beraadslaging van de Nederlandse bisschoppen
en een brede vertegenwoordiging gelovigen uit geledingen van de r.-k. kerk.
Hieronder (1.2) laat ik via een historische reconstructie deze werkdefinitie als
het ware opduiken uit de ontwikkelingen in de praktijk van het diaconale
handelen om zo duidelijk te laten worden dat en hoe zij in die praktijk zelf
geworteld is. Voorafgaand daaraan (1.1) steek ik echter eerst zelf mijn licht
op in die praktijk, teneinde te laten zien dat achter en onder de werkdefini-
tie, hoezeer ook pragmatisch bedoeld, hoe dan ook een aantal normatieve
kwesties schuilgaan waaraan we goede aandacht zullen moeten besteden.

6 Zie o.a. T. Bernts [red.] (1998), Pal voor de kerk. Vrijwilligerswerk in katholieke paro-
chies, Den Haag / Nijmegen: KASKI / Nijmegen Unive sity Press; T. Bernts en J. Kregting (2001),
Kritisch en loyaal. Vrijwilligers in de rooms-katholieke parochies, Nijmegen: KASKI.

7 Zie in dit verband hetgeen de Nederlandse bisschoppen in hun Ad Limina rapport
2004 in par. 3.1.3 schrijven over Versterking van maatschappelijke relevantie, en in par. 3.3.6
over Kerk en Samenleving.

8 Zie voor Nederland: <www.cordaidmenseninnood.nl> en voor ‘Caritas Internationalis’:
<www.caritas.ca> (maart 2011).
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1.1 Diaconie in de praktijk: eerste observaties en vragen

Laat ik, kijkend naar wat in de huidige praktijk ‘diaconie’ genoemd wordt,
met een eerste simpele constatering beginnen: diaconie is een vorm van
‘handelen’. Kijken, nadenken, goede voornemens maken, plannen opstellen,
organiseren enz. — dat is allemaal van belang, maar als het daarbij blijft is
er nog geen sprake van diaconie. Wie zich met diaconie inlaat ‘doet’ iets.
Mensen die in diaconaal werk actief zijn worden vaak, ook door zichzelf,
‘doeners’ genoemd.® Bij deze karakterisering moet ik wel een kanttekening
plaatsen, de vanzelfsprekendheid ervan roept vragen op. Hoe staat en gaat
het met het ‘denken’ in het diaconale handelen? Denken doeners niet? Laten
ze dat aan anderen over? En als zij zelf wel degelijk denken, wat bedenken
ze dan, waarover denken zij? Waarover zouden zij méeten denken? En als
er niets (meer) te ‘doen’ valt, wat doet men dan in de diaconie? Kan of moet
er dan ook iets ‘gelaten’ worden? In de volgende hoofdstukken herneem ik
dit soort vragen vanuit verschillende invalshoeken. Nu blijf ik bij mijn eerste
observatie: wie zich met diaconie inlaat ‘doet’ iets.

Wat houdt dit ‘doen’ in? Mijn tweede simpele constatering luidt: wie
diaconaal handelt doet iets voor een ander die daar — hopelijk — iets aan
heeft. Dat zie ik in de praktijk, dat hoor ik als ik naar verhalen uit de praktijk
luister: men wil iets ‘goeds’ doen voor een ander. Maar wat houdt dit ‘goed
doen’ eigenlijk in? Is het voldoende afgedekt met de woorden ‘barmhartig-
heid’ en/ of ‘gerechtigheid’? Of en hoe met dit handelen ‘voor een ander’ die
ander inderdaad goed af is, is de vraag. Wie bepaalt dat eigenlijk? Waaraan
wordt dat gemeten? Bovendien valt nog te bezien of en hoe de handelende
zelf met dit ‘goed doen’ gediend is, hoe die daar zélf met eigen verlangen
en belangen in zit. Ook op deze kwesties zullen we ons moeten bezinnen.
Voorlopig houd ik echter maar vast: diaconie is iets doen ten bate van een
ander, omwille van die ander. Anders gezegd: wie zich in de diaconie inzet
voor een ander doet iets ‘menslievends’; diaconie kan beschouwd worden als
een uiting van ‘filantropie’,' in christelijke termen: als een vorm van caritas.
Maar dit gezegd zijnde dringt zich de vraag op: maakt het wat uit of ik dat
'handelen’ dat ik probeer te beschrijven aanduid als diaconie, caritas of filan-
tropie — of zijn dat onderling inwisselbare woorden voor één en hetzelfde, is
diaconie niets anders dan gewoon-menselijke menslievendheid? Deze vraag
kan ook anders geformuleerd worden: van wie kan of mag eigenlijk gezegd
dat zij diaconaal handelen? Ik stel vast dat in de praktijk het woord diaconie
slechts door christenen en kerkgemeenschappen wordt gehanteerd, en dat

9 Terecht draagt deel | van Barmhartigheid en gerechtigheid dan ook de titel: “Doen.
Diaconale praktijk in beeld” (20 e.v.). Het ‘denken’ komt in deel Il aan bod: “Denken. Dia-
coniewetenschap in ontwikkeling” (252 e.v.) De verhouding tussen ‘doen’ en ‘laten’ wordt in dit
deel uitdrukkelijk gethematiseerd door A. Baart in het kader van een theorie van het diaconaal
optreden (282-294).

10 Zie voor het begrip ‘filantropie’: Th. Schuyt [red.] (2001), Geven in Nederland 2001.
Het Tweejaarlijks Rapport over geven aan maatschappelijke en goede doelen. Onderzoek naar
giften door individuen, huishoudens, fondsen en bedrijven, onderzoek naar vrijwilligerswerk,
Houten/Diegem: Bohm Stafleu Van Loghum, 16-31; Th. Schuyt en B. Gouwenberg [red.] (2005),
Geven in Nederland 2005. Giften, legaten, sponsoring en vrijwilligerswerk, 's-Gravenhage: Else-
vier, 21-28.
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zij dat doen om er hin menslievende handelen mee aan te duiden. Maar
waarin zit dan het specifiek eigene van hun handelen, wat maakt het tot
‘diaconie? Is daarvoor een persoonlijke christelijke motivatie of een kerkelijk-
organisatorische setting vereist of zit het ‘eigene’ van diaconie nog in iets
anders? Ook over deze vragen zullen we ons moeten buigen. |k vervolg nu
mijn serie observaties.

Kan er wat naders gezegd worden over dat ‘iets’ dat in diaconaal han-
delen ten bate van een ander gedaan wordt? Afgaande op de praktijk en
op hetgeen daarover gezegd wordt meen ik eenvoudig te kunnen consta-
teren: er wordt iets gegeven, dat ‘iets’ is een gift. Maar deze constatering
moet ik meteen nuanceren: het is niet een gift in de zin van een cadeau dat
je in normale verhoudingen bijvoorbeeld aan een jarige geeft. Wie diaco-
naal handelt geeft iets aan een behoeftige, en al naar gelang de aard van
de behoefte verschilt de gift. De theoloog Stoppels zegt dat zo en uit daar
meteen een bedenken bij: “Asymmetrie (scheefheid) is inherent aan het
diaconale handelen. Diaconale relaties ontstaan immers alleen bij ongelijk-
heid tussen mensen. [...] In de regel is er een duidelijk onderscheid tussen
de mensen die diaconaal actief zijn en de mensen voor wie ze zich inzet-
ten. Dat hoeft niet zondermeer tot een subject-objectschema te leiden, maar
dat risico is er wel. De ene mens doet iets voor de ander. De ene geeft, de
ander ontvangt” (Crijns 2004: 46). Opnieuw dringen zich enkele vragen op;
zij betreffen de dynamiek van de gift. Als asymmetrie inherent is aan het
diaconale handelen, is de diaconale relatie dan onherroepelijk eenzijdig, een
waarin de zwakke / ontvangende afhankelijk is van de sterke /gevende? Als
dat noodzakelijk zo zou zijn, zou de diaconale relatie uiteindelijk noodlot-
tig zijn voor de menselijke waardigheid, het subject-zijn, van de behoeftige,
dan wordt de gift een gif. Dat is, zoals ik hierboven constateerde en ook
uit motivatieonderzoek blijkt, in ieder geval niet de intentie van degenen
die zich in diaconale praktijken voor anderen inzetten. Stoppels merkt in dit
verband terecht op: “Vraag is dan ook hoe een gemeenschap van ongelij-
ken toch zoveel mogelijk een gemeenschap van gelijken kan worden. Van
belang is hier de vraag wie de uiteindelijke dragers zijn van het diaconale
handelen: zijn dat de mensen die het voortouw hebben genomen of zijn
het de mensen om wie het draait?” (46-47). In de encycliek Deus caritas est
wordt over de dynamiek van de gift vanuit christelijk perspectief, met verwij-
zing naar Paulus’ hymne op de liefde in 1 Kor. 13:3, gesteld: “De praktische
activiteit is te weinig als daarin de liefde tot de mens niet voelbaar wordt,
liefde gevoed door de ontmoeting met Christus. Het persoonlijke, innerlijke
deelnemen aan de nood en het lijden van de ander wordt zo een gedeelte-
lijke gave van mijzelf voor hem. Opdat die gave niet vernederend voor hem
is, moet ik de ander niet alleen iets van mijzelf geven maar mijzelf geven, als
persoon daarin aanwezig zijn" (34). Met deze gedachten lopen we al vooruit
op de reflecties die nog komen gaan; ze wijzen een weg daarin. Ik laat dit nu
voor gezegd en kom nu tot mijn laatste observatie.

Ten slotte: kan datgene wat in het diaconaal handelen gegeven wordt
nog nader bepaald worden? De praktijk en beschouwingen daarover voeren
mij tot mijn laatste simpele constatering: de ‘gift’ waarvan in diaconie sprake
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is betreft in ieder geval, dit ten minste, het geven van geld en goederen en
het geven van tijd in de vorm van menskracht en expertise (Schuyt 2005: 23).
In het vervolg van mijn studie zal blijken, dat hierover meer en ook meer
genuanceerds te zeggen valt, want het roept vragen op over de noodzaak
en aard van ‘betrokkenheid’ in het diaconale handelen.’ Maar met mijn sim-
pele constatering bevind ik mij in ieder geval in het goede gezelschap van de
Nederlandse bisschoppen. In hun Ad Limina rapport 2004 merken zij immers
over de diaconie op: “Er is in de afgelopen periode veel personele en finan-
ciéle steun gegeven aan allochtonen, asielzoekers en vluchtelingen, onder
meer door een beroep te doen op gastvrijheid en op medische, juridische
en educatieve deskundigheid onder de gelovigen” (par. 4.4). Natuurlijk is er
in die periode nog veel meer diaconaal werk verzet voor andere groepen
mensen. Waar het mij nu echter om gaat is, dat diaconaal handelen blijkens
de praktijk omschreven kan worden als het geven van personele en/of finan-
ciéle steun aan mensen in nood."> Ofschoon hierboven gebleken is dat onder
deze omschrijving ontegenzeggelijk tal van normatieve kwesties schuil gaan,
biedt zij mij een uitgangspunt om de werkdefinitie van diaconie te vinden
waarnaar ik op zoek ben: een definitie die uit de ontwikkelingen in het dia-
conale praktijkveld zelf ‘opduikt’ en mij zo, als het ware van binnenuit, kan
helpen het diaconale werkveld in kaart te brengen. De toegang tot deze
definitie zoek ik via een historische reconstructie van het diaconale handelen
in verleden en heden.

1.2 Diaconie in de praktijk: een historische reconstructie

Zoals in de samenleving, zo geven ook mensen in de kerken personele en
financiéle steun aan behoeftige medemensen, in en buiten eigen kring.
Hoewel béide vormen van geven tegenwoordig steeds vaker onder de noe-
mer ‘diaconie’ worden gevat, is het ter wille van onze begripsvorming toch
dienstig onderscheid te maken tussen caritas en diaconie, en dat niet alleen
om historische redenen maar ook uit organisatorisch oogpunt. Terwijl beide
begrippen tot het oorspronkelijk kerkelijk erfgoed behoren, uit de oerkerk
stammen en wortels hebben in het Nieuwe Testament, zijn ze in de huidige
r-k. kerk in Nederland verbonden met twee onderscheiden organisatievor-
men die dateren van recenter tijden. De grondslagen van de tegenwoordige
caritas werden in 1855 gelegd, terwijl van diaconie pas weer sprake is sinds
1987. In de jaren ‘60 van de vorige eeuw werd ‘caritas’ in feite beperkt tot
het geven van financiéle steun door parochies, terwijl ‘diaconie’ in zwang
kwam om er het geven van personele steun mee aan te duiden. In de decen-
nia nadien beginnen de twee begrippen te convergeren en groeien de twee
organisatievormen naar elkaar toe. Naast de begrippen caritas en diaconie
kent de kerk sinds het Tweede Vaticaans Concilie (1962-1965) ook de term
diakonaat ter aanduiding van het gewijde ambt van permanente diakens,

1 Niet voor niets wijst Benedictus XVI in het zojuist gegeven citaat erop, dat het in dia-
conie gaat om ‘zelf-gave’; een gift waarin de persoon van de gever niet zelf innerlijk betrokken
is, is “te weinig”.

12 Onder ‘personele’ steun wordt verstaan: alle mogelijke vormen van persoonlijke
inzet, variérend van aandacht en morele steun tot heel praktische hulp.
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wier taak wel met diaconie en caritas verbonden is, maar daarmee officieel
en feitelijk niet samenvalt.

1.2.1 Van Diaconie naar Caritas

In het Nieuwe Testament slaat het woord diakonia (dienst) op veel méér dan
de zorg voor armen, weduwen, wezen, gevangenen; het omvat ook apos-
tolaat, evenals verkondiging, zendingswerk, catechese en huisbezoek. Op
grond van de resultaten van Collins’ al genoemde studie over het woord-
veld diakonos, diakonein, diakonia in het Nieuwe Testament concludeert
Houtepen dat in de apostolische brieven de overheersende betekenis is “het
gezonden zijn, het officieel namens iemand anders optreden, het verbinden
en bemiddelen (go-between) en het doelgerichte, zelfs enigszins gehaaste
handelen dat het de opdrachtgever naar de zin wil maken” (Crijns 2004:
375). In deze zin verstaat ook Jezus heel zijn dienstwerk uit liefde tot God en
de mensen: “Maar ik ben in jullie midden de dienaar” (Lk.22:27); “De zoon
des mensen is niet gekomen om te worden gediakend, maar om te diakenen
en zijn leven te geven als losprijs voor velen”, zoals Stoppels Jezus' ‘belij-
denis’ in Mc. 10:45 vertaalt (Crijns 2004: 11). Jezus is de ‘diakonos’, dienaar
Gods, gezant van Gods gerechtigheid, bij uitstek.

Hoe belangwekkend en een nieuw perspectief biedend Collins' taal-
kundig onderzoek ook is, het daagt ook uit tot nadere reflectie en zelfs
weerwoord. Niet alleen kan vastgesteld worden dat in zijn analyse de joodse
wortels van het gebruik van deze woordgroep in de teksten in het Nieuwe
Testament onvoldoende aandacht krijgen (vgl. Crijns 2004: 379-389, 401).
Zijn analyses resulteren er bovendien in, dat Collins als het gaat om het dia-
conale handelen van de christelijke geloofsgemeenschappen in de samenle-
ving, meent dat het enige aangewezen woord daarvoor het Griekse agape
is (‘caritas’, liefde). Als de eerste christenen sociale inzet al ‘diaconie’ zouden
noemen, dan zou volgens Collins de enige reden daarvoor zijn dat zij die
inzet zodoende zouden kenmerken als één van een hele ‘set’ van verant-
woordelijkheden die het Evangelie christenen oplegt. Op Collins’ taalkundig
betoog kom ik in hoofdstuk 5 terug. Voor het moment lijkt de conclusie ech-
ter te moeten luiden: “Van de 'kernelementen’ van de geloofsgemeenschap
— de relatie tot God, de relatie tot elkaar en de relatie tot de maatschap-
pij — behoort het aspect van de relatie tot de maatschappij volgens Collins
niet automatisch tot het domein van het diaconaat” (Crijns 2004: 388). Deze
conclusie nu strookt niet met de historische werkelijkheid vanaf de vroegste
kerk zoals die uit geschiedkundig onderzoek oprijst.

In zijn grondige analyse van het ontstaan en de ontwikkeling van dia-
conie betoogt Paul Philippi met een overvloed aan historische gegevens, dat
er al van zeer vroeg af in de kerk sprake is geweest van ‘diaconie’ in de zin
van een organisatiestructuur met daarvoor verantwoordelijke ambtsdragers
ten behoeve van de “leefbaarheid van het bestaan”, en dat deze structuur
en de daarmee verbonden activiteiten beschouwd werden als behorend tot
het centrum van het recht geordende kerkelijk leven.'* ‘Recht geordend

13 P. Philippi (1981), ‘Diakonie I, in: Theologische Realenzyclopéadie Bd. VI, Berlin/New
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kerkelijk leven’ wil zeggen: geordend overeenkomstig de zending die de
kerk van haar Stichter ontvangen had, door zijn Geest bezield. Van dit recht-
geordend kerkelijk leven getuigde volgens Benedictus XVI in Deus caritas
est o.m. de zogeheten ‘diaconie’ die rond het midden van de vierde eeuw
in Egypte vorm krijgt: “een instelling in ieder monnikenklooster, die verant-
woordelijk is voor alle steunverlening — de caritas” (23)."

Eeuwenlang nam diaconie, als onderdeel van de ambtelijke structuur
van de kerk, een centrale plaats in het christelijk gemeenschapsleven in.™
Diakens en diaconessen (!) vervulden een wezenlijke functie in de kerk (Phi-
lippi, 626-627; Collins 1990). De diaken stond naast de bisschop bij de viering
van de Eucharistie, verkondigde in de liturgie het Evangelie, deelde brood
en wijn uit, en verzorgde de armendienst. Aan de bisschop kwam als ‘pater
pauperum’, vader der armen, de zorg voor een goede diaconale organisa-
tie van de geloofsgemeenschap toe. Het behoorde tot zijn ambt ‘advocaat
van de armen’ te zijn — dit in overeenstemming overigens met het woord
in het oud-testamentische boek Wijsheid van Jezus Sirach waarin over God
gezegd wordt: “Hij is niet onpartijdig ten nadele van de arme en hij luistert
naar het gebed van de ontrechte” (35:16). Als opzichter van het kerkelijk
bezit was de bisschop tevens ‘procurator pauperum’, d.w.z. beheerder van
het ‘erfdeel der armen’. Als erfdeel van de armen gold oorspronkelijk heel
het kerkelijk bezit: “In de traditie van de kerkvaders zijn de goederen van
de kerk het vermogen van de armen (patrimonium pauperum). Bisschoppen
en priesters zijn niet meer dan beheerders van het bezit van de armen (dis-
pensatores in rebus pauperum). Derhalve werd op de Gallische concilies in de
5¢ en 6° eeuw degene geéxcommuniceerd en ‘necator pauperum’ (moorde-
naar van de armen) genoemd, die de aan de armen voorbehouden goede-
ren achterhield, zelfs als hij bisschop was. Dat toont aan hoezeer de geloofs-
gemeenschap van de kerk de concrete liefde voor de armen als wezenlijk
beschouwde. Niet voor niets werden de gaven voor de armen tijdens de

York: De Gruyter, 621-644. Zie voor getuigenissen uit de eerste eeuwen over de centrale plaats
en betekenis van diaconie in de kerk tevens: G. Uhlhorn (1882), Die christliche Liebesthatigkeit
in der alten Kirche, Stuttgart: Gundert; M. Todde e A. Pieri (1985), Retto uso delle richezze nella
tradizione patristica, Milano: Edizioni Paoline; N. Brox (1988), ‘De aarde tot hemel maken’. Dia-
conie in de vroege kerk’, in: Concilium 1988/4, 36-41; Crijns 2004: 125-134; Benedictus XVI, Deus
caritas est, 20-24.

14 De tekst vervolgt: “Uit dit eerste begin ontwikkelt zich in Egypte tot aan de zesde
eeuw een vereniging met volledige rechtspersoonlijkheid, waaraan de staat zelfs een deel van
het koren voor openbare uitdeling toevertrouwt. In Egypte heeft uiteindelijk niet alleen elk
klooster maar ook ieder bisdom zijn diaconie — een instelling die zich zowel in het Oosten als
in het Westen uitbreidt. Paus Gregorius de Grote (+ 604) vermeldt de diaconie in Napels. Wat
betreft Rome zijn er schriftelijke bewijzen voor diaconieén vanaf de zevende en achtste eeuw.”
Volgens Collins (1990: 66-69) echter had de aanduiding ‘diaconie’ ook in deze gevallen niet de
connotatie van “a Christian ideal of service” (69), van liefdesdienst.

15 Voor de nu volgende grove historische schets raadpleegde ik: Van Dongen 1978; Phi-
lippi 1981; Crijns (2004); J. de Santa Ana (1981), Goed nieuws voor de armen, Kampen: Kok, m.n.
de hoofdstukken 6 en 7; Cl. Boff (1989), Optie voor de armen, Averbode/Apeldoorn: Altiora,
m.n. het deel waarin hij de ‘optie voor de armen’ in de loop van duizend jaar kerkgeschiedenis
schetst onder verwijzing naar het basiswerk van M. Mollat, Les pauvres au Moyen Age, Etude
sociale; P. Nissen (2001), Modellen van diaconie in de loop van de geschiedenis, <www.rkdiaco-
nie.nl/uploadedDocs/ModellenVanDiaconie-Nissen.pdf> (maart 2011).

68



Hfd. 1 Diaconie in het geding

gemeenschappelijke eucharistieviering ingezameld. Het betrof hier immers
een sacrale aangelegenheid. Daarom weigerde de oude kerk ook giften aan
te nemen van hen die als uitbuiters bekend stonden” (Boff, 121-122).' Later,
vanaf de 5¢ eeuw, ontstaat het gebruik dat een vierde deel van het inkomen
van de kerk uit ‘de tienden’ rechtens aan de armen toekwam, en dat bleef
zo tot ver in de middeleeuwen (Boff, 37; Philippi, 629). Rond het jaar 500
besteedden niet minder dan 41 concilies en synodes in o.a. Gallié aandacht
aan de sociale problemen van de armen. Het concilie van Macon (gehou-
den in 585) bijvoorbeeld duidde de woning van de bisschop aan als ‘huis
van de armen’, en verordonneerde dat het de bisschop verboden was er vele
honden op na te houden, want die zouden de armen kunnen aanvallen en
hen ervan weerhouden het huis van de bisschop zonder angst te naderen
(Boff, 121-122). De bisschop werd van oudsher ook geacht ‘filoxenos’ te zijn,
iemand die van vreemdelingen houdt en ze gastvrijheid biedt. Zijn zorg en
gastvrijheid beperkten zich overigens niet tot de leden van de eigen (kerk)
gemeenschap en ging zelfs over de grenzen van het leven heen: "Wanneer
een onbekende op doorreis overleed, zorgde de christelijke gemeenschap
voor een waardige begrafenis, ongeacht of het een christen was of niet.
Hiervoor werden zelfs uitvaartfondsen gevormd, collegia funeraria” (Nissen,
6). Nog in de 9¢ en 10° eeuw werden meerdere kerkvergaderingen belegd
waarin de kerkelijke en wereldlijke machthebbers opgeroepen werden zich
te bekommeren om het lot van de zwakken.

Dit is een kant van de zaak. De andere kant is, dat — naarmate het
christendom meer ingeburgerd raakte en de kerk meer macht en aanzien
verwierf — de diaconie steeds minder deel ging uitmaken van de alledaagse
structuur van de kerkgemeenschap, die steeds meer de trekken van een rijks-
kerk kreeg met alle pracht en praal van dien. Terwijl zij enerzijds meer en
meer ‘verwereldlijkte’, kwam gaandeweg steeds groter nadruk te liggen op
de geestelijke aard en doelstelling van de geloofsgemeenschap ten koste van
haar ‘aardse’ zending."” Haar bedienaren werden, ter onderscheiding van de
wereldse macht-hebbers, ten slotte ‘geestelijken’ genoemd. Het oeroude
ambt van diaken verschrompelde gaandeweg tot een puur liturgische func-
tie van tijdelijke aard, als korte voorbereiding op de priesterwijding. Van
het diaconale ambt van de bisschop bleef nog slechts de ‘aartsdiaken’ over
die zijn beheerstaak overigens hoofdzakelijk in puur technisch-juridische
zin uitoefende.' De zorg voor de armen werd steeds meer een kwestie van

16 Boff verwijst hier naar: Y. Congar, Les biens temporels de I’Eglise d’aprés sa tradition
théologique et canonique, in: Eglise et pauvreté, Unam Sanctam 57, Paris, 1965, p. 233-258.
17 Philippi oppert: “Vielleicht liegt der Keim der ‘Sakularisierung’ des Sozialbereichs in

der priesterlich-kultischen Vereinseitigung des Bildes, das die offizielle Kirche von sich selbst
gestaltet hatte” (631).

18 Over de datering van de transformatie van het diakenambt tot voorfase van het pries-
terambt verschillen de geleerden van mening. Terwijl de aanvang daarvan in het Handboek
diaconiewetenschap gezien verondersteld wordt “vanaf de derde eeuw” (135). In de vierde
eeuw echter waren de positie en macht van de diaken tot zo grote hoogte gestegen dat strijd
tussen diakens en presbyters ontbrandde over wie de hoogste was. En ook lang na de Middel-
eeuwen waren er tot in de 19¢ eeuw kardinalen die geen priester doch diaken waren; de laat-
ste daarvan, kardinaal Mertel, overleed in 1899; zie: <http://blog.seniorennet.be/diamautem/
archief.php?ID=195> (maart 2011) waar verwezen wordt naar: J. St. Gibaut (2000), The Cursus
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liefdadigheid (caritas), georganiseerd volgens het patroon van de ‘werken
van barmhartigheid’, door kloosterlingen en leken verricht waar en wanneer
de nood aan de man bleek.” Hoewel Nissen in dit verband spreekt van een
proces van “verkloostering” (7) van de aloude diaconie, merkt Boff op dat
ook zeer veel lekengelovigen zich in allerlei verbanden voor de noodlijden-
den inzette, zozeer zelfs dat er volgens hem in de 13¢ eeuw sprake was van
een "revolutie van liefdadigheid” (44 e.v.). Er werden weldadigheidsfondsen
gesticht, edelen en geestelijken richtten Godshuizen voor zieken en sterven-
den in, gilden namen de zorg voor noodlijdenden op zich, er vormden zich
allerhande broederschappen ter leniging van de nood der armen.?® Zo sloot
de rijke bankier Jakob Fugger bv. een verdrag met de stad Augsburg waar-
door huizen met tuintje gebouwd konden worden voor ‘fatsoenlijke’ armen
die niet van aalmoezen wilden leven - een soort sociale woningbouw. Stad-
bestuurders poogden iets te doen voor o.m. de talloze bedelaars en zieken
van allerlei aard. En voor wie daadwerkelijk in christelijke zin het leven met/
van de armen wilde delen stond het religieuze leven volgens de ‘evangeli-
sche raden’ open, georganiseerd naar het model van het monniksleven. Van
oudsher waren het immers de monniken geweest die in hun kloosters - in
eigen beheer, buiten diocesen en parochies om - niet alleen gebed en arbeid,
maar ook contemplatie en actie, eredienst en mensendienst combineerden.
In dit verband zijn m.n. het radicale elan van Franciscus en Clara van Assisi
(Crijns 2004: 136-140) en van Elisabeth van Thiringen van groot belang
geweest, maar kan ook de beweging van de ‘begijnen’ genoemd worden. Zo
groeide door de eeuwen heen de diaconie steeds meer weg uit het centrum
van de geloofsgemeenschap. Van de oorspronkelijke centrale diaconale taak
van de lokale geloofsgemeenschap (de parochie) resteerde de parochiéle
armenkas. Diaconie werd een zaak van min of meer georganiseerd particu-
lier initiatief, een kwestie van liefdadigheid, van ‘caritas’.?’

Ondanks het feit dat de Reformatoren in de 16¢ eeuw ieder op eigen
wijze de diaconie naar de eisen van de tijd trachtten te reorganiseren (Phi-

Honorum. A Study on the Evolution of Sequential Ordination, New York: Peter Lang (zie over
dit boek: B. Koet (2006), ‘Diaken: Adjudant van de bisschop of opstapje voor het priesterschap.
Kanttekeningen bij een recente studie over de Cursus Honorum’, in: Communio. Internationaal
Katholiek Tijdschrift, 31/2006, 232-240).

19 De aanzet voor deze vormgeving van diaconie in de ‘werken van barmhartigheid’ ziet
Philippi (629) al in de kloosterregels van Benedictus van Nursia en Caesarius van Arles. Zie voor
een verhandeling over de zeven lichamelijke en zeven geestelijke werken van barmhartigheid:
J. Keenan (2005), The Works of Mercy. The Heart of Catholicism, Lanham: Rowman & Littlefield
Publishers.

20 Een zeer informatief en genuanceerd beeld van de armenzorg in een stad, concreet:
de stad Utrecht, levert L. Bogaers (2008), Aards, betrokken en zelfbewust. De verwevenheid van
cultuur en religie in katholiek Utrecht, 1300-1600, Utrecht: Levend Verleden, m.n. in het hoofd-
stuk ‘Armenzorg om godswil’ (497-584).

21 Philippi concludeert: “So wird die diakonische Uberlieferung aus einer gemeind-
lichen Praxis zur sozialethischen Forderung abgewandelt und findet schlieBlich in der staatli-
chen Gesetzgebung ihren Niederschlag. Verloren geht dabei die Rolle der Gemeinde und ihrer
Verantwortungstrager (...) Der auf diese Weise organisierte, gesellschaftlich angepa te Kult-
Uberbau ‘Kirche’ aber versucht, seine Kultteilnehmer durch den Hinweis auf himmlischen Lohn
wenigstens zu individueller Mildtatigkeit, zu ‘Almosen’, zu motivieren. Fir den Fall verstarkter
Motivation steht das Kloster bereit” (629).
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lippi, 631-634; Crijns 2004: 141-150), wordt in het Handboek diaconieweten-
schap opgemerkt dat er in de 17¢ en 18¢ eeuw meer aandacht was “voor
de eigen binnenkant dan voor de sociale werkelijkheid. Om de ziel bekom-
merde men zich meer dan om de arme. (...) Zo wordt diaconaat meer bede-
ling dan aandacht voor de mens in nood. (...) Over het diaconaat in de 17¢
en 18¢ eeuw kunnen we kort zijn. De armenzorg was rationeel geordend en
droeg vaak een massaal karakter. Soms stond het Yperse stelsel op de voor-
grond, waarbij de stedelijke overheid zelf ondersteunde. Veelal droegen de
diakenen, die de kollekten en schenkingen beheerden, de gehele plaatse-
lijke verantwoordelijkheid. (...) Hoe het diaconaat vanaf de tafel des Heren
moest worden gediend was nauwelijks een vraag. Met de reformatie was de
diaken wel uit de mis gehaald, maar de relatie met de eredienst bleek alleen
uit een diakenenbank voorin de kerk en het hanteren van de stokken van
de kollektezakken, soms met een belletje voor de kerkslapers. Er kwam een
doodsslaap over de diakonie, waarin ze, steeds langzamer ademhalend, haar
laatste adem toch niet kon uitblazen. Er was altijd wel veel te beheren en
werk aan de winkel” (150-151).%

In de reactie van de katholieke kerk op de uitdagingen van de Refor-
matie stond de diaconie niet op de agenda. Op het concilie van Trente
(1545-1563) en in de Contrareformatie stond het opbouwen van een eigen
kerkstructuur en theologie centraal en veel minder het diaconale denken.
“Diaconie functioneerde als secundaire, bijkomende plicht, die niet wezen-
lijk is voor de identiteit van de kerk noch van het christen-zijn. In de defini-
tie van de kerk domineert vooral de juridische omschrijving: zij die legitiem
gedoopt zijn en zich aan de legitieme herders onderwerpen, zijn lid van de
kerk. Tot in de negentiende eeuw wordt onderwezen dat diaconie niet tot
het proprium (het eigene) van de parochiepastoraal behoort, maar het ter-
rein is waar de gelovigen hun deugdelijkheid kunnen bewijzen en waarop
ze het bereiken van hun heil kunnen bevorderen door actieve werken van
naastenliefde als bijkomende moreel-religieuze plicht. Parallel hiermee
loopt de opvatting dat diaconie het werk van de kapelaans is en niet van de
pastoors” (Crijns 2004: 151). Maar er waren ook krachtige tegenbewegingen
waarvan m.n. die van Johannes de Deo en Vincent de Paul in de 16¢ en 17¢
eeuw en lang daarna grote invloed hebben gehad (Philippi, 634-635; Crijns
2004: 153-157).

Aan het eind van de 18e en in de 19e eeuw zag de kerk zich geconfron-
teerd met de opkomst van de ‘moderne samenleving’. Toen brak een aan-
tal veranderingen door die het aanzien van de christelijke wereld verander-
den: de Franse Revolutie met haar scheiding van kerk en staat; de opkomst
van een heel ander soort economie dan de agrarische: de kapitalistische; de
doorwerking van de technische wetenschap in een heel nieuwe manier van
massale goederenproductie: de industriéle revolutie. In de 19¢ eeuw onttrok
de democratische politiek zich aan kerkelijke zeggingsmacht, werd vrijheid
van godsdienst en geweten geproclameerd, begon zich het fenomeen van

22 Het “Yperse stelsel’ ontleent zijn naam aan de Vlaamse stad leper (Iprensis, Ipera,
Ypres) waar de burger-lijke overheid een systeem van armenzorg opzette.
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kerkverlating voor te doen, ging geld een steeds grotere rol spelen in tus-
senmenselijke verhoudingen, werd massaproductie mogelijk, begonnen de
steden uit te groeien, en ontstond tegelijk een ‘sociaal probleem’: de mas-
sale ellende van de proletariérs.

In reactie hierop werd in de rooms-katholieke kerk, ook in Nederland,
in eerste instantie teruggegrepen op oude, bekende patronen: soelaas werd
gezocht in grotere charitatieve inzet, meer georganiseerde liefdadigheid
van leken en religieuzen naar het voorbeeld van het verleden.?® Inspirerend
voorbeeld was daarbij o.m. Vincent de Paul die in de 17¢ eeuw over de leden
van de door hem gestichte zustercongregatie van de Filles de la Charité zei:
“... de gasthuizen zullen hun klooster zijn, huurkamers hun cel, de parochie-
kerk hun kapel, de straten van de stad of de zalen van het ziekenhuis hun
convent, gehoorzaamheid hun slot, de vreze Gods hun tralies, de nederig-
heid hun sluier” (Crijns 2004: 154).2* Door hem geinspireerd vormde de Fran-
se student Frédéric Ozanam samen met enkele medestudenten de ‘Confé-
rence de Charité’, een liefdadige lekenorganisatie die al snel internationaal
navolging vond en bekend werd onder de naam ‘Vincentiusvereniging’.?
In 1846 werd eveneens in Nederland de Vincentiusvereniging opgericht, de
oudste landelijke vereniging in ons land.%

Als de katholieken in de Nederlanden ten tijde van de Bataafse Repu-
bliek, in 1795, weer staatsrechtelijke erkenning, vrijheid van godsdienst en
van vergadering verkrijgen, is hun toestand - in ieder geval in de noordelijke
Nederlanden - er een van gebrek: wijdverbreide armoede, grote onwetend-
heid, laag identiteitsbesef.?” In deze situatie zien de kerkleiders vanaf het
begin van de 19¢ eeuw het als hun opdracht een beleid te voeren gericht
op de religieuze, culturele en sociale emancipatie van de katholieken. Ze
bevorderen goed onderwijs en zetten zich in voor de leniging van de ergste
materiéle noden van hun gelovigen. Op hun initiatief en dat van priesters en
leken ontstaat een heel netwerk van sociale instellingen, lekenverenigingen
en religieuze congregaties van zusters en broeders wier taak het is werken
van liefdadigheid te verrichten: de geestelijke en lichamelijke noden van de
armen lenigen, de armen een katholieke opvoeding geven, en al het andere
liefdewerk doen dat leidt tot de heiliging van de leden van de gemeenschap.

23 Zie voor de ontwikkelingen in de protestantse kerken: Crijns 2004: 60-110.
24 Zie over Vincent de Paul ook: K. Waaijman (2001), Spiritualiteit. Vormen, grondsla-
gen, methoden, Gent / Kampen: Carmelitana / Kok, 91-92, 161-166.

25 <www.vincentiusvereniging.nl/geschiedenis.php >. Ozanam en de zijnen wilden de

armen opzoeken en in de armen Christus ontmoeten: “De sporen van de doornkroon staan in
het voorhoofd van de armen” (Nissen, 9).

26 T. Duffhues, A. Felling, J. Roes (1985), Bewegende patronen. Een analyse van het lan-
delijk netwerk van katholieke organisaties en bestuurders 1945 — 1980, Nijmegen/Baarn: KDC/
Ambo, 84.

27 Zie voor de nu volgende schets o.m.: Duffhues 1985; H. Noordegraaf (2000), ‘Van
bedeling naar gerechtigheid. Ontwikkelingen in het diaconaat na de invoering van de Alge-
mene Bijstandswet’, in: Praktische Theologie 2000/3, 280-301. Zie voor de geschiedschrijving van
enkele locale katholieke initiatieven: M. van Lieburg (1986), Het Coolsingelziekenhuis te Rot-
terdam 1839-1900, Amsterdam: Rodopi; id. (1992), Het Sint Francicusziekenhuis te Rotterdam
1892-1992, Rotterdam: Erasmus Publishing; id. (2007), Het Sint Laurensinstituut 1651-1857-2007.
De geschiedenis van de katholieke charitas te Rotterdam. Rotterdam: Erasmus Publishing.
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De emancipatie van de Nederlandse katholieken in de 19¢ eeuw is derhalve
tegelijk een religieus én een cultureel en sociaal-politiek project. In dit kader
achten de bis-schoppen het hun onontvreemdbare taak zorg te dragen voor
een goede organisatie van het diaconale werk op alle niveaus van de kerk.
Dat blijkt als na het herstel van de kerkelijke hiérarchie in 1853 de toen-
malige liberale regering in 1854, op basis van de Grondwetswijziging van
1848, de eerste Armenwet in Nederland afkondigt.?® Op grond van deze wet
wordt enerzijds aan de burgerlijke overheid het principiéle recht toegekend
zelf op te treden op het terrein van het sociale welzijn, waarop tot dan toe
het particulier initiatief alleenheerschappij had. Anderzijds echter liet de
wet, onder erkenning van het ‘subsidiariteitsbeginsel’, de armenzorg over
aan particuliere en kerkelijke instellingen en wees gemeenten aan als hulp-
verlening in allerlaatste instantie. Naar aanleiding van deze wet vaardigde
het Nederlandse episcopaat, mede om de kerkelijke positie te versterken, in
1855 het Algemeen Reglement voor de besturen der parochiale en andere
katholieke instellingen van liefdadigheid uit. Voortaan komen alle parochi-
ele instellingen van liefdadigheid te vallen onder de zeggingsmacht van een
eigen door de bisschop benoemd bestuur dat wel onder verantwoordelijk-
heid van de parochiegeestelijkheid maar onafhankelijk van het kerkbestuur
opereert, en aan de bisschop verantwoording over het financiéle beheer ver-
schuldigd is. Bovendien wordt bepaald dat ook alle niet-parochiéle instel-
lingen van liefdadigheid (zoals ziekenhuizen) onder bisschoppelijk toezicht
vallen — hoewel ze formeel geen ‘kerkelijke’ instellingen zijn maar vormen
van particulier initiatief. In de ogen van de toenmalige kerkleiding behoren
blijkbaar alle vormen van ‘liefdadige’ aanwezigheid en actie van katholie-
ken in de samenleving tot de verwerkelijking van de zending van de kerk in
de wereld en kunnen / moeten zij dus voorwerp zijn van officieel kerkelijk,
d.i.: bisschoppelijk, beleid. Met name vanaf de tweede helft van de 19¢ eeuw
tot in de eerste helft van de 20¢ eeuw ontplooien Nederlandse katholieken
onder leiding van de bisschoppen (Duffhues, 83-100), mede onder invlioed
van initiatieven in het buitenland,?® en geinspireerd door de sociale ency-
clieken van de pausen Leo Xlll (Rerum Novarum) en Pius XI (Quadragesimo
Anno),*® een enorm aantal initiatieven op sociaal vlak die overigens zeer
kenmerkend veelal als vormen van ‘apostolaat’ worden aangemerkt.>

28 Een korte schets van deze wet in historisch perspectief geeft M. van Leeuwen (2000),
‘Geschiedenis van de filantropie in Nederland circa 1500-2000, in: FIN Nieuwsbrief, december
2000.

29 Invloedrijk waren het denken en werken van bisschoppen als W. von Ketteler (Mainz),
A. Pottier (Luik), Ch.-E. Freppel (Angers), E. Mannning (Westminster), J. Gibbons (Baltimore),
maar ook dat van ‘sociale voormannen’ als Don Bosco, Adolph Kolping en Joseph Cardijn. In dit
verband moet ook de zogeheten ‘Katholieke Actie’ vermeld worden, zie: P. de Haan (1994), Van
volgzame elitestrijder tot kritische gelovige. Geschiedenis van de Katholieke Actie in Nederland
(1934-1966), Nijmegen: KDC/KSC.

30 Zie in dit verband: Th. Salemink (1990), ‘Honderd jaar katholieke sociale leer. Een
derde weg tussen vrije markt en plansocialisme’, in: Tussen arbeid en kapitaal. Een eeuw katho-
liek en protestants sociaal denken, DIKS Cahier XV, Aalsmeer / Amsterdam: Dabar / DISK, 79-115,
m.n. 83.

31 Eén van die vormen van apostolaat was het in 1943 in de Limburgse mijnstreek ont-
stane ‘Bedrijfsapostolaat’ (nu: ‘Arbeidspastoraat’), door de oprichter Mgr. Beel uitdrukkelijk
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Van hun eerdere beleid ten aanzien van en deze visie op het diaconale
werk in de Kerk wordt door het episcopaat echter afscheid genomen als het
in 1964 het Algemeen Reglement voor de Parochiéle Charitas-instelling uit-
vaardigt. De titel van dit nieuwe reglement is betekenisvol: het betreft nog
slechts de parochiéle charitas-instelling zoals de ‘parochiale instelling van
liefdadigheid’ voortaan heet. Van zeggenschap over niet-parochiéle organi-
saties en instituten voor katholieke maatschappelijke inzet zien de bisschop-
pen nu af in de overtuiging dat het emancipatieproject voltooid is; de katho-
lieken zijn maatschappelijk en kerkelijk volwassen geworden en hun sociale
organisaties hebben zich zodanig ontwikkeld, dat zij geen voorwerp meer
hoeven zijn van officieel kerkelijke beleid.>

Aan deze beleidsomslag ging een doelgericht proces vooraf dat
beoogde een heel netwerk van sociaalcharitatieve centra op te bouwen op
het niveau van de parochies, diocesen en de kerkprovincie.® In 1944 stelde
de toenmalige aartsbisschop De Jong een commissie in die het episcopaat
moest adviseren over de principiéle vragen en toekomstige organisatie van
de charitas. In 1948 resulteerde het werk van deze commissie in het advies
betreffende de organisatie en coérdinatie van de katholieke charitas in ‘soci-
aal-charitatieve centra’ op parochieel niveau en interparochiéle en diocesa-
ne centra, met als toporgaan een landelijk centrum. Na het tot stand komen
van de centra op lagere niveaus werd in 1950 het ‘Landelijk Sociaal Charita-
tief Centrum’ opgericht. De voornaamste taak van dit centrum was van meet
af aan "het begeleiden van vrijwilligers door deskundigen of het stimule-
ren ervan” (Vermeer 2007: 5). De jaren '50 werden grotendeels besteed aan
het opbouwen en organiseren van de vrijwillige en georganiseerde charitas.
“"Aan het eind van de vijftiger jaren komt een ontwikkeling op gang van
charitatief werk naar maatschappelijke dienstverlening en samenlevingsop-
bouw. Sinds 1955 werden de sociaal-charitatieve centra door het Rijk gesub-
sidieerd. In deze jaren groeien de lokale en regionale centra uit tot organen

bedoeld als vorm van lekenapostolaat. Op de nu vrijwel vergeten omvang en betekenis van
het apostolaatswerk wijst J. Wissink, Het gezag van de Vrijwilliger, lezing bij gelegenheid van
het Symposium Oude en Nieuwe Vrijwilligers, Utrecht: KTU/Luce, 3 juni 2005, <www.tilburguni-
versity.edu/nl/onderzoek/instituten-en-researchgroepen/luce-crc/teksten/pastoraat/2005-wissink.
html> (maart 2011).

32 Zie in dit verband Duffhues: “De vermaatschappelijking van de zorg werd uitvoerig
besproken door het wetenschappelijk adviescollege van het LSCC (Landelijk Sociaal-Charitatief
Centrum, HM). In 1964 werd een rapport gepubliceerd waarvan de conclusie was, dat de chari-
tas en de charitatieve instellingen door de ontwikkeling naar maatschappelijk werk beslist niet
overbodig geworden waren. De ‘moderne’ charitas zou zich moeten aanpassen aan veranderen-
de sociaal-culturele omstandigheden en zich moeten richten op nieuwe vormen van verzorging,
waarvoor geen nieuwe professionele voorzieningen bestonden zoals telefoondiensten, bejaar-
denbezoek, opvang van buitenlandse werknemers etc. Het college stelde verder onder meer
dat absolute uitspraken over de vormgeving en inhoud van de katholieke verzorging overbo-
dig waren; deze werden immers bepaald door eigentijdse sociaal-culturele omstandigheden.
Het moest katholieken principieel vrij staan samen te werken met niet-katholieke of algemene
instellingen” (96).

33 Zie voor het volgende: H. Vermeer e.a. (2007), Over het goede handelen. Van soci-
aal charitatief werk tot maatschappelijke activering, presente professionele zorg en deugdzame
vrijwillige inzet, 's-Hertogenbosch:

Actioma, 5-11.
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van het zogenaamde maatschappelijk werk” (5). In deze ontwikkeling nu
vormde de Algemene Bijstandswet (ABW) van 1963, in werking getreden op
1 januari 1965, de directe aanleiding voor het vermelde nieuwe Algemeen
Reglement. Op grond van de Algemene Bijstandswet had de burgerlijke
overheid voortaan niet alleen het recht maar ook de plicht materiéle onder-
steuning te bieden aan elke Nederlandse burger die niet zelf over voldoende
bestaansmiddelen beschikt.* In het licht daarvan ziet het nieuwe reglement
drie taken weggelegd voor de Parochiéle Caritas Instelling (PCl): a) financiéle
bijstand verlenen aan personen en gezinnen in die uitzonderlijke individuele
gevallen waarin, ondanks de verreikende wettelijke voorzieningen, van een
noodsituatie sprake is; b) financiéle steun geven aan katholieke organisaties
voor maatschappelijke dienstverlening, met name daar waar overheidssteun
geheel of gedeeltelijk ontbreekt; c) zelf een uitvoerende taak op zich nemen
indien daaraan behoefte bestaat en vanuit de samenleving geen initiatief
ter zake te verwachten is.®

Naarmate vervolgens met de toenemende welvaart en nieuwe wetge-
ving het stelsel van sociale zekerheid verder wordt uitgebouwd en secula-
risatie, ontkerkelijking en ontzuiling toenemen, lijkt de maatschappelijke
rol van de kerk steeds meer uitgespeeld: op de caritas wordt steeds min-
der beroep gedaan. Door de schaalvergroting, professionalisering en decon-
fessionalisering in de jaren '60 en '70 van de vorige eeuw raken katholieke
maatschappelijke organisaties steeds meer los van de kerkgemeenschap en
van de PCl-en; impulsen tot het zoeken naar taken in nieuwe maatschap-
pelijke noden dringen steeds minder door. In 1969 werd de ontwikkeling
van charitas naar maatschappelijke dienstverlening geformaliseerd en ging
het Landelijk Sociaal Charitatief Centrum voortaan ‘Katholiek Landelijk
Centrum voor Maatschappelijke Dienstverlening’ heten. In 1974 bracht het
Landelijk Centrum al haar sociaal-charitatief werk onder bij de JOINT, lan-
delijke koepel van interlevensbeschouwelijke samenwerkingsorganen. In de
werkzaamheden daarvan “werd een onderscheid gemaakt in twee functies:
de F1-functie voor management en het uitvoerende werk op beleidsniveau
en de F2-functie die betrekking had op het bevorderen van de participatie
vanuit levensbeschouwelijke groepen in de samenleving” (Vermeer 2007: 6).
Deze F2-functie is later ‘'Maatschappelijke Activering’ gaan heten.3*

34 Zie voor de doorwerking van de ABW in o.a. protestantse kring: Noordegraaf 2000; H.
Noordegraaf (2003): ‘Diaconaat in een veranderende verzorgingsstaat. Een casestudy naar indi-
viduele financiéle hulpverlening door kerken,in: ’, in: G. Immink, en H. de Roest [red.] (2003):
Praktische theologie in meervoud. Identiteit en vernieuwing, Zoetermeer: Meinema.

35 Vgl. Duffhues: “De PCl kreeg geen gespecialiseerde, coérdinerende of uitvoerende
functies toebedeeld; als kerkelijk orgaan moest zij dienstbaar zijn aan wat uit de samenleving
zelf naar voren zou komen. Deze dienstbaarheid bestond er aanvankelijk om in de parochie in
staat te stellen christelijke charitas te beoefenen. De PCl fungeerde in deze zin slechts als geld-
schieter. Bij christelijke charitas dacht men in dit verband echter ook aan activiteiten, waarvoor
nog geen speciaal daartoe geschikte instituties werkzaam waren, zoals ziekenbezoek, bejaar-
denbezoek, incidentele dienstverlening, etc.” (96).

36 Deze ontwikkeling wordt weerspiegeld in de veranderende naamgeving: van ‘Katho-
liek Landelijk Centrum voor Maatschappelijke Dienstverlening’ (KLCMD) naar ‘Katholiek Lande-
lijk Centrum voor Maatschappelijke Ontwikkeling’ (KLCMO) naar ‘Katholieke Landelijke Vereni-
ging voor Maatschappelijk Activeringswerk’ (KLVMA) naar ‘Actioma, instituut voor activering,
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Dit hele proces van omvorming van het vroegere katholieke caritas-
werk in nieuwe inter-levensbeschouwelijke en steeds meer ‘algemene’ orga-
nisatiestructuren voor maatschappelijk werk en samenlevingsopbouw hield
voor velen in, dat er geen of in ieder geval veel minder beroep meer hoefde
te worden gedaan op caritatieve inzet vanuit parochies. Zij werden van mar-
ginaal belang voor de opbouw van de samenleving en het maatschappelijk
werk omdat dit door andere instanties (beter) werd behartigd. In feite was
dat ook de visie van de bisschoppen in hun Algemeen Reglement van 1964:
de sociale rol van de parochies was in beginsel uitgespeeld — behoudens uit-
zonderlijke individuele noodsituaties waarvoor de PCl kon worden aange-
sproken. Bijgevolg kwamen de meeste PCl-en ook in de parochies aan de
rand te staan. Zij namen meer en meer niet alleen een (overeenkomstig het
kerkelijk recht) zelfstandige maar zelfs een afzijdige positie in ten opzichte
van de parochie. Als voortzetting van de vroegere armenbesturen beperkten
ze zich veelal tot fondswerving, vermogensbeheer, het toekennen van aal-
moezen en giften in sporadische gevallen en incidentele ondersteuning van
bepaalde projecten. Zo komt diaconie, beoefend als caritas-bij-wijze-van-uit-
zondering, opnieuw in de marge van het kerkelijk leven en beleid terecht,
zowel in de parochies als op het niveau van de kerkprovincie; ze maakt geen
vanzelfsprekend onderdeel meer uit van het denken en spreken over de zen-
ding van de kerk.

1.2.2 Van Caritas naar Diaconie

Zoals vermeld kent de inzet voor mensen in nood in de Nederlandse r.-k. kerk
een lange en rijke geschiedenis. Maar toen vanaf de jaren '60 van de vorige
eeuw de verzorgingsstaat, waaraan de Nederlandse katholieken overigens
zeer beslissend bijdroegen, in alle noden scheen te kunnen gaan voorzien,
leek men van gedane arbeid te kunnen gaan rusten en zich op specifiek ker-
kelijke zaken — eredienst en geloofsverkondiging — te kunnen gaan concen-
treren. Eind jaren ‘70 echter komt de maatschappelijke taak van christenen
opnieuw in de aandacht.

Onder invloed van de economische ontwikkelingen en van maatschap-
pijkritische stromingen, vredesbeweging, emancipatiebewegingen, groeien-
de aandacht voor internationale verhoudingen en ontwikkelingsproblema-
tiek, onder invloed ook van politieke, bevrijdings- en feministische theologie,
ontstaan her en der in of aan de marge van de parochies allerlei groepen
Kerk & Samenleving, Missie-Ontwikkeling-Vrede (MOV), Kerk & Werk, Vrouw
en Kerk en dergelijke. Belangrijke impulsen voor het ontstaan van deze
groepen gingen overigens uit van het Arbeidspastoraat en van diocesaan
opbouwbeleid. Diocesane functionarissen stimuleerden en begeleidden hun
werk en organiseerden onderling overleg in (half)jaarlijkse contactdagen.
Ter bevordering van het werken van deze groepen ontwikkelden diocesane
pastorale centra in de jaren ‘80 in samenwerking met het toenmalige cen-
trum Kontakt Katholieken Educatief Werk (KKE), het katholiek Maatschap-

innovatie, onderzoek’ (nu wordt de ‘levensbeschouwing’ niet meer duidelijk vernoemd); zie:
Vermeer 2007: 5-7.
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pelijk Activeringswerk (KLVMA) en de Katholieke Radio Omroep (KRO) een
multimediale basiscursus kerk en samenleving met een cursusboek voor cur-
susleiders en een werkboek voor cursisten.3” De ontwikkeling van deze cursus
is van doorslaggevend belang geweest voor het ontstaan van het Landelijk
Katholiek Diaconaal Beraad (LKDB) in 1986, en voor de beleidsadvisering van
het Landelijk Pastoraal Overleg aan de Nederlandse Bisschoppen Conferentie
inzake parochiéle (1987-1988) en maatschappelijke diaconie (1989-1990).
Begin jaren '80 ontstond ook op centraal niveau de behoef-
te het diaconale werk in de kerkprovincie te stimuleren. In een brief van
17 november 1981 schreef de toenmalige secretaris-generaal van de
r-k. kerkprovincie H. van Munster, dat tijdens een bijeenkomst met vertegen-
woordigers van r.-k. fondswervende instanties (Cebemo, Bisschoppelijke
Vastenaktie, Nederlandse Missieraad e.a.) bleek, dat ook zij waren gestoten
op het ontbreken van het vereiste diaconaal besef in de Katholieke Kerk van
Nederland. Daarom nodigde hij een drietal stichtingen (Mensen in Nood,
Katholieke Noden, Cura Migratorum) en de Vincentiusvereniging uit voor
overleg om tot een diaconaal beraad te komen. Een en ander leidde tot
een onderzoek waarvan het eindrapport in 1984 werd gepresenteerd.® Dit
onderzoek had in ieder geval tot resultaat, dat in 1986 het Katholiek Lande-
lijk Diakonaal Beraad werd opgericht om tegemoet te kunnen komen aan de
nieuwe aandacht binnen parochies en daarbuiten voor de diaconale taken
van de kerk. Mede dankzij de inspanningen van met name de voorzitter daar-
van, J. Zuidgeest, kwam het thema ‘diaconie’ op de agenda van het Landelijk
Pastoraal Overleg (LPO) van 1987 en 1989. Vanaf 1984 wijdde het LPO zich
aan het thema Geloofsverdieping in deze tijd, aan de hand van het drie-
luik liturgie — diaconie — catechese. De LPO-zitting van november 1987 was
gewijd aan ‘Diakonie & Parochie’. Aan de behandeling van dit onderwerp
lag een gedegen werkdocument van de hand van J. Zuidgeest ten grondslag,
opgesteld vanuit het overleg tussen diocesane functionarissen voor Kerk en
Samenleving van verschillende bisdommen.*® De bijeenkomst van 1989, voor-
bereid in overleg met katholieke maatschappelijke organisaties en ook met
diocesane functionarissen Kerk en Samenleving, had het bredere onderwerp
‘Diakonie en Maatschappij’ als thema en besprak de verantwoordelijkheid
van katholieken ten aanzien van katholieke maatschappelijke organisaties,

37 A. Baart, H. Crijns, P. Lacor, G. Swuste, Fr. Vosman en J. Zuidgeest (1986), ‘'Om U te die-
nen’. Cursus over Kerk & Samenleving, Zeist: KKE. In de loop van de parochiéle werkseizoenen
1986-1987 en 1987-1988 is deze cursus volgens gegevens van de Diocesane Pastorale Centra, het
Kontakt Katholieken Educatief Werk en het Maatschappelijk Activeringswerk op meer dan 600
plaatsen in Nederland gehouden; gemiddeld hebben 20 mensen aan iedere cursus deelgeno-
men; de diocesane werkers voor Kerk en Samenleving verzorgden ook begeleidende training
voor cursusleiders (naar informatie van H. Crijns).

38 L. Brouwer, E. Schraven, Eindrapport van de Commissie diakonale activitei-
ten in de Nederlandse Kerkprovincie, vermeld in Vermeer 2007: 30.
39 J. Zuidgeest (1987), ‘(Parochiéle) diakonie. Werkdocument LPO 27-29 november’, in:

1-2-1 Informatiebulletin Special, jaargang 15, 7 augustus 1987. In dit werkboekje werden drie
vragen aan de orde gesteld: “A. (Parochiéle) Diakonie: wat is dat precies en is het belangrijk?
B. Hoe is thans gesteld met de diakonie in rk Nederland? C. Willen we komen tot een verdere
uitbouw van (parochiéle) diakonie? Zo ja? Op welke punten zou er dan iets moeten gebeuren?
En wat dan precies?” (2-3).
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de media, het onderwijs, de politiek, de volksgezondheid en het milieu.* Ik
beperk mij in het onderstaande tot enkele hoofdpunten van hetgeen het
LPO van 1987 in zijn slottekst ‘Diakonie & Parochie’ (1988) te berde bracht,
— en dit met voor ogen hetgeen paus Johannes Paulus Il bij zijn bezoek aan
Nederland in 1985 over de parochie zei: “zij is het eerste orgaan voor pasto-
raat en sociaal werk"”.#!

Op grond van een analyse van de praktijksituatie, in samenspraak met
‘het veld’ en met de bis-schoppen muntte het LPO in 1987 een begripsom-
schrijving van diaconie die vervolgens algemeen gangbaar is geworden:

“Diaconie is allerlei manieren waarop groepen van christenen (waar-
onder parochies) zich solidariseren met mensen in nood en/of werken
aan het oplossen van maatschappelijke problemen” (LPO 1988: 347).

Ter verantwoording van het gebruik van het woord ‘diaconie’ werden door
het LPO enkele negatieve en enkele positieve argumenten gegeven. Nega-
tief: de woorden caritas en charitas zijn op zich inhoudrijk maar doen teveel
aan de vroegere bedeling denken. Andere woorden (dienst, naastenliefde,
ook de aanduiding 'kerk en samenleving’, missie) zijn te breed, terwijl de
aanduiding ‘MOV’ weer te smal is. Positief: “1. Het is een woord met diepe
wortels (inhoudelijk en historisch). 2. Het is in rooms-katholieke kring iets
minder belast dan charitas, al kennen ook wij Keesje, het diakenhuismanne-
tje uit de Camera Obscura. 3. De aanduiding wordt steeds vaker gehanteerd
in katholieke kring. 4. En (heel belangrijk:) we komen wat meer langszij bij
de reformatie” (369). De toelichting die het LPO-document bij de vijf onder-
delen van de definitie geeft kan als volgt worden samengevat:

*  Diaconie betreft het handelen van groepen christenen. Met het woord
‘christenen’ wordt diaconie afgegrensd van wat niet-christenen doen voor
mensen in nood, en dit correspondeert met het gangbare gebruik van het
woord. Het woord ‘groepen’ grenst haar af van al wat individuele gelovigen
voor mensen in nood doen. Het LPO kiest hier duidelijk voor een organi-
satorische / institutionele in plaats van een motivationele invulling van het
begrip diaconie.*? Aldus wordt aangegeven dat de parochie wel een heel
belangrijke maar niet de enige ‘drager’ is van diaconie; ook in andere ver-
banden kunnen christenen zich diaconaal inzetten (religieuze genootschap-
pen, katholieke maatschappelijke organisaties...).

40 Landelijk Pastoraal Overleg (1990), ‘Diakonie en Maatschappij, de verantwoordelijk-
heid van katholieken in de samenleving. Slotdocument van het Landelijk Pastoraal Overleg van
8, 9 en 10 december 1989 met aanbevelingen gericht tot de bisschoppen van Nederland, uitge-
bracht in augustus 1990’, in: 7-2-1 Kerkelijke Documentatie, jaargang 18, nummer 6, augustus
1990.

41 Landelijk Pastoraal Overleg (1988), ‘Diakonie & Parochie. Slottekst van de zitting van
het Landelijk Pastoraal Overleg op 27 tot 29 november 1987 met aanbevelingen gericht tot de
bisschoppen van Nederland, uitgebracht in september 1988’ in: 1-2-1 Informatiebulletin, Kerke-
lijke Documentatie, jaargang 16, nummer 7, september 1988, 344-385; citaat: 372.

42 Zoals trouwens ook Philippi (1981: 621) op grond van de traditie voorstaat. De ‘auctor
intellectualis’ van het LPO-document, J. Zuidgeest, gebruikte in dit verband het woord ‘roedels’
en had daarbij overigens een pragmatisch-strategische overweging: om iets in beweging te krij-
gen kun je je beter op ‘roedels’ richten dan op individuele schaapjes van de kudde.
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*  Diaconie houdt in dat groepen christenen zich solidariseren met men-
sen in nood. Dat betekent: het gaat erom ndast zulke mensen te gaan staan,
niet erboven; het gaat om délen, niet om bedélen; er moet sprake zijn van
tweerichtingsverkeer. Hiermee wordt diaconie afgebakend van al het andere
wat ik eventueel voor een ander doe. Niet van alles en nog wat kan voor
‘solidariteit’ doorgaan. “Niet iedere knol is een citroen, dus je moet niet alle
knollen voor citroenen verkopen” (363).

*  Diaconie betreft mensen in nood. Ook nu weer is er sprake van een
afgrenzing. Enerzijds: het gaat niet om ‘alle mensen’, maar om men-
sen ‘in nood’, diegenen namelijk die in een noodsituatie verkeren
"waarbij elementaire menselijke (materiéle en/of immateriéle) behoef-
ten in het gedrang zijn gekomen”; anderzijds: het gaat om ‘men-
sen’ in nood, of zij nu tot de eigen geloofskring behoren of niet, of zij
dichtbij zijn of ver weg (363-364).

*  Diaconie is ook werken aan het oplossen van maatschappelijke proble-
men. "Hieruit spreekt het besef dat ‘hulp’ niet altijd de beste vorm van ‘hel-
pen’ is en dat - indien mogelijk — het repareren van de kraan de voorkeur
heeft boven het dweilen met de kraan open. En ook: dat ‘solidariteit met
mensen in nood’ de plicht kan inhouden te werken aan zodanige structuren
dat mensen betere kansen hebben gelijkelijk tot hun recht te komen” (365).
In diaconie gaat het niet alleen om barmhartigheid maar ook om gerechtig-
heid.

*  Diaconie kan op allerlei manieren gestalte krijgen, de eigen aanpak is
niet alleenzaligmakend. Het LPO onderscheidt twee hoofdvormen, waar-
in weer allerlei varianten kunnen voorkomen: “1. concrete hulpverlening,
zoals: eten/drinken geven, onderdak verschaffen, communiceren met geéx-
communiceerden; 2. bijdragen tot zodanige veranderingen van structuren
dat mensen betere kansen hebben gelijkelijk tot hun recht te komen” (366).
Dat in deze hoofdvormen het ‘geven van geld’ niet genoemd wordt zal wel
geen welbewuste omissie zijn.

Meer in het algemeen achtte het LPO zijn definitie van diaconie dien-
stig om te voorkomen dat diaconie wordt opgerekt tot ‘aardig zijn voor
andere mensen’, want daarom gaat het niet zomaar in de navolging van
Jezus (dat mag wel, maar christelijk leven is nog wel wat anders dan ’lief
zijn voor elkaar’). Bovendien verzet de definitie zich tegen de neiging "aller-
lei activiteiten in de parochie die geen liturgie of verkondiging zijn onder
te brengen bij diakonie als een soort ‘bak met allerlei’. Terwijl het in feite
gaat om: pastoraat (levensbegeleiding) of parochie-opbouw (bijvoorbeeld
bezoekgroep nieuwkomers) of voorwaardenscheppende activiteiten of
organisatie (bijvoorbeeld actie Kerkbalans)” (367-368).

Het munten van een hanteerbare, in de praktijk gewortelde en daar-
voor relevante omschrijving van diaconie is zeker een memorabel wapen-
feit van het LPO geweest. Dat deze omschrijving inderdaad in brede kring
ingang heeft gevonden wordt nog eens onderstreept door het feit, dat zij
duidelijk ten grondslag heeft gelegen aan de definitie van diaconie in het
oecumenisch handboek diaconiewetenschap Barmhartigheid en gerechtig-
heid (Crijns 2004: 13, 392). Daarnaast gaf de bespreking in het LPO er de
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aanzet toe dat er, met wisselend succes overigens, gewerkt ging worden aan
een meer samenhangende diaconale organisatiestructuur op kerkprovinci-
aal, diocesaan, dekenaal en parochieel niveau, naast de al bestaande Caritas-
structuur en trouwens ook naast andere oude en nieuwe (semi)kerkelijke of
algemene verbanden die zich op een of andere wijze op maatschappelijke
noden in eigen land of daarbuiten richtten zoals de Vicentiusvereniging, het
Ouderenwerk, Vrouwenorganisaties, de Zonnebloem, Vluchtelingenwerk,
Mensen-in-Nood, Vastenaktie, Justitia et Pax, Pax Christi, Amnesty Internati-
onal, Missiewerk, Solidaridad, Wereldwinkel, Emmaus enz.

Ten aanzien van de ‘Parochiéle Caritas Instellingen’ concludeerde het
LPO, dat het wenselijk was dat tussen de parochie, die de diaconale taken
moet behartigen, en de PCl een nauwere binding wordt gelegd teneinde de
diaconale werkzaamheden te revitaliseren.
Mede in het licht van de groeiende noodzaak tot schaalvergroting en inter-
parochiéle samenwerking resulteerde dit in het Algemeen Reglement voor
het bestuur van een (inter)parochiéle Caritasinstelling in de Nederlandse r.-k.
kerkprovincie dat sedert 1991 geldt.** Dit reglement beoogt niet de diaco-
nale taak van de parochie volledig te ordenen — immers: “het brede theolo-
gische begrip ‘diaconie’ kan het thans gangbare begrip ‘caritas’ (het dienst-
werk van de naastenliefde) niet vervangen” (23) — maar wil bevorderen dat
de PCl haar beleid voert in goede samenspraak met de parochie. Daartoe
wordt in het reglement onder verwijzing naar canon 222 van de Codex
luris Canonici caritas aldus omschreven: “Het vanuit christelijke overtuiging
gestalte geven aan de opdracht van de Kerk om dienstbaar te zijn aan de
samenleving door aandacht te wijden aan de concrete noden en behoeften
van personen en groepen van personen en daardoor bij te dragen aan het
bevorderen van de sociale rechtvaardigheid” (7). Zo verstaan zijn caritas en
diaconie tegenwoordig inhoudelijk vrijwel synoniem, terwijl ze organisato-
risch gezien goed te onderscheiden zijn.

De LPO-definitie bakent het diaconale werkveld af door aan te geven wat
diaconie wel en wat het niet is. En zij doet dit vanuit de constatering dat het
werkveld zelf behoefte heeft aan eenstemmigheid wat betreft de inhoud en
de naamgeving van het diaconale werk. Maar het is duidelijk dat zij dat niet
doet en ook niet kan doen zonder normatieve maatstaven te hanteren. Dat
blijkt o.m. het geval waar het LPO vatstelt wat ‘zich solidariseren’ inhoudt
(diaconie moet zodanig beoefend worden dat er sprake is van tweerichtings-
verkeer) en dat niet alleen barmhartigheid maar ook inzet voor gerechtig-
heid vereist is om recht te kunnen doen aan de menswaardigheid van men-
sen in nood, en daarvoor is do6rdenken en samenlevingsanalyse nodig.* Een
normatieve maatstaf blijkt het LPO met name te hanteren waar het bear-

43 R.-K. Kerkgenootschap (1991), Algemeen Reglement voor het bestuur van een (inter)
parochiéle Caritas-instelling in de Nederlandse r.-k. kerkprovincie, Utrecht: RKK. Het reglement
onderging in 2002 en 2006 enkele verandering; <www.katholieknederland.nl/documents/kerk-
recht/Reglement_caritasinstelling_8.pdf> (maart 2011).
44 Vgl. de parafrase van de parabel van de Barmhartige Samaritaan onder het kopje ‘De
déoérdenkende Samaritaan’ in het LPO-document, 367.
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gumenteert waarom het woord diaconie gereserveerd moet blijven voor de
solidari-teit van ‘groepen christenen’. ‘Christenen’ worden aangeduid als
‘navolgers van Jezus': hin handelen ten dienste van mensen in nood wordt
‘diaconie’ genoemd. Daarbij merkt het LPO op: “De verleiding is groot om
ook de solidariteit van niet-christenen er onder te begrijpen, precies op basis
van Jezus' eigen verhaal over het eindoordeel. Maar daar staat tegenover dat
‘diakonie’ een onmiskenbaar ‘kerkelijk’ woord is en velen het niet op prijs
zullen stellen op deze manier ‘ingelijfd’ te worden bij de kerk” (364).%> Het
argument is in feite tweeledig: a) een pragmatische reden: diaconie is een
kerkelijk ‘incrowd’-woord en wordt door niet-christenen niet gebruikt voor
hun eigen handelen; b) een morele overweging: het is ongepast het hande-
len van niet-christenen diaconie te noemen want dan wordt hen geen recht
gedaan omdat zij daar zelf geen prijs op stellen. Verderop in deze studie zal
ik op deze argumentatie terugkomen vanuit theologisch gezichtspunt. Nu
teken ik er echter bij aan, dat er ook in meer algemene zin vraagtekens bij te
stellen zijn. Vanuit verschillende invalshoeken wordt door wetenschappers
immers vaak over het menselijk bestaan, over wat mensen doen en laten
in ‘incrowd’-taal gesproken over genetische organisatie, neurologische en
chemische processen, sociale bepaaldheden of machtsverhoudingen (‘its the
economy, stupid!’). Als mensen over wier bestaan zo gesproken wordt zich
niet (zomaar) in dit soort termen kunnen vinden, zal dit in de wetenschap
niet snel tot de conclusie leiden dat het gebruik ervan vermeden moet wor-
den omdat dat op grond van ethische overwegingen ongepast is. Dan zal
veeleer, als het goed is, geconcludeerd worden dat de wetenschap zich die-
per moet bezinnen, zich af moet vragen wat zij nu eigenlijk zegt, waarom
ze dat zegt, of en in welke zin haar uitspraken geldig zijn. Dat doen we
dan ook als we later (zie hoofdstuk 5) op de kwestie van de reikwijdte van
het begrip ‘diaconie’ terugkomen. Voor het moment en in het onderstaande
volg ik de afbakening van het begrip diaconie die het LPO gegeven heeft:
in de praktijk worden gewoonlijk die mensen beschouwd als diaconaal han-
delend, die dat doen in een of ander georganiseerd verband van uitdrukke-
lijk christe-lijke signatuur; dat kan een parochiéle werkgroep diaconie zijn of
iets dergelijks, maar ook een van de zogeheten ‘katholieke maatschappelijke
organisaties’. Hiermee sluit de definitie trouwens ook aan bij de geschetste
voorgeschiedenis in katholiek Nederland, waarin maatschappelijke inzet in
allerlei georganiseerde verbanden gestalte kreeg waarvan een aantal nog
steeds bestaan.*

45 Met dit argument wordt ook in Barmhartigheid en gerechtigheid een ‘breed’ begrip
van diaconie afgewezen (Crijns 2004: 394-395).
46 Ook ten aanzien daarvan zijn overigens enkele vragen te stellen waarin de kwestie

van de normativiteit zich onontkoombaar aandient. In het verleden werden zorginstellingen
van katholieke signatuur (bv. ziekenhuizen) bestierd door religieuzen; tegenwoordig is hun
katholieke identiteit veelal vervaagd en hebben ze professionals in dienst die op hun vakbe-
kwaamheid zijn aangesteld; is deze vorm van ‘zorg’ ook diaconaal te noemen? En wat te zeggen
van de inzet van mensen die wel met een parochie verbonden zijn maar in een niet-christelijk
verband sociaal actief zijn, of van mensen die zich niet of slechts met het nodige voorbehoud
‘kerkelijk’ of ‘gelovig’ noemen maar wel meedoen aan diaconale activiteiten in de zin van de
LPO-definitie — is die inzet ook diaconie? Vgl. over de katholieke signatuur o.m.: C. Leget (2004),
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2 Het diaconale werkveld in kaart gebracht

Voorzien van de definitie van diaconie die het LPO muntte probeer ik nu het
diaconale werkveld in de r.-k. kerk in een zekere ordening in kaart te bren-
gen.” Ik moet hierbij aantekenen, dat mijn schets noch volledig noch geheel
actueel is. Er is in dit veld immers geen sprake van een strak georganiseerd
verband met een duidelijke basis en top. Er is geen officiéle centrale instantie
die over systematisch bijgehouden en geactualiseerde informatie beschikt wat
betreft geledingen, aantallen werkers, werksoorten, activi-teiten.”® De infor-
matie, die sinds 2005 door de website www.rkdiaconie.nl wordt aangeboden,
wordt verzameld naar bevind van zaken en is afhankelijk van ongeregelde
input van buiten. Zo geeft mijn schets noodgedwongen een gebrekkig over-
zicht van een werkveld waarin op landelijk, regionaal en lokaal niveau een
bont geheel van min of meer zelfstandige organisaties, instanties, verbanden,
groepen te ontwaren zijn die allemaal — soms heel flexibel en inventief, soms
langs lang uitgesleten paden - ‘iets’ doen op het vlak van de diaconie. Deze
dynamische wirwar probeer ik te ordenen aan de hand van de vraag welke
groepen in de r.-.k kerk zijn op welke manier actief zijn op het diaconale veld.
Ik maak in mijn ordening onderscheid tussen ‘dragers’ van het diaconale werk
(die groepen die daadwerkelijk actief zijn) en ondersteunende instanties.

2.1 ‘Dragers’ van het diaconale werk
Onder ‘dragers’ van het diaconale werk worden hieronder die groepen/
instanties verstaan die op een of andere manier daadwerkelijk diaconaal

Geloven in wat je doet. Zorginstellingen en de katholieke traditie, Budel: Damon.

47 Zie voor het diaconale werk in protestantse kerken o.m.: M. Assink (1995), Diaconaat
met perspectief. Beleid, organisatie en praktijk van het diaconaat, Goes: Oosterbaan & Le Coin-
tre; T. Korporaal (1998), Saligh zyn de barmhertige. Amsterdams Hervormd diakonaat in de 20¢
eeuw, Amsterdam: Diakonie van de Hervormde Gemeente te Amsterdam; H. Polder en H. van
der Wal (2000), Zicht op zorg in de gereformeerde gezindte, Putten: Oikonomos Foudation; G.
de Jong (2003 / 2004), Diaconaat en zorg. Onderzoek naar de feitelijke inzet van christelijke
geloofsgemeenschappen op het veld van zorg, Nijmegen: KASKI; N. van der Perk [red.] (2003),
Zeven werken in Amsterdam. Diaconie in beeld, Amsterdam: Diaconie van de Protestantse
Gemeente i.w.; Diaconaal Steunpunt Zwolle (2004), Diaken waar sta je? De stand van zaken in
het diaconaat van de Gereformeerde Kerken (vrijgemaakt) in 2004, Zwolle: Diaconaal Steun-
punt; J. van der Sar en T. Schoemaker (2003), De Hofstad: een cadeautje aan de samenleving,
Utrecht: Stichting Oikos; J. van der Sar (2004), Van Harte! Onderzoek naar het maatschappelijk
rendement van de Protestantse Gemeente in Utrecht, Utrecht: Oikos; J. Ketelaar (2005), Taken
van de diaconie der Gereformeerde Kerk in de Dordtse gemeenschap, Utecht: Gopher Oublis-
hers; en voor desbetreffende publicaties nadien: Noordegraaf (2010a, 2010b).

48 KASKI verzamelt sedert jaren landelijke gegevens over parochiéle vrijwilligers en
vraagt daarbij uitdrukkelijk naar het aantal koorleden. Pas in de jaarlijkse enquéte t.bv. de paro-
chiestatistiek 2009 wordt ook specifiek gevraagd naar het aantal vrijwilligers werkzaam op het
terrein van de diaconie. In J. Kregting en J. Massaar-Remmerswaal (2010): Kerncijfers 2009 uit de
kerkelijke statistiek van het Rooms-Katholiek Kerkgenootschap in Nederland, Nijmegen: KASKI,
staan daaromtrent echter geen gegevens vermeld. In maart 2011 was de meest recente KASKI-
publicatie met een min of meer algemeen overzicht van diaconale praktijken in specifiek de
r.-k. kerkprovincie: H. Zondag, J. Sanders, L. Spruit (2003), Nieuwe impulsen aan het pastoraat,
Nijmegen: KASKI. Enkele meer actuele algemene gegevens over diaconie in r.-k. parochies en
protestantse gemeenten zijn te vinden in: T. Bernts en J. Kregting (2010): De kerk telt. De maat-
schappelijke waarde van parochies en gemeenten, Nijmegen: KASKI.
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werk verrichten. Organisaties die het diaconale werk financieel schragen
rangschik ik onder ‘ondersteunende instanties’.* Wat nu de ‘dragers’ betreft:
in hun Ad-limina rapport 1998 onderscheidden de Nederlandse bisschoppen
globaal vier dragers van diaconale activiteiten in de r.-k. kerk: de maatschap-
pelijke organisaties, de religieuzen, het categoriaal pastoraat en de paro-
chies. Dit onderscheid is vervolgens ook in andere bronnen gehanteerd.>®

2.1.1 Katholieke maatschappelijke organisaties

Veel katholieke maatschappelijke organisaties, vroeger op alle denk-
bare terreinen actief, hebben weliswaar in het spoor van de ontzuiling
een algemeen karakter gekregen, maar op allerlei gebieden bewijzen
tal van organisaties — zoals de Vincentiusvereniging, de Zonnebloem, de
Unie van Katholieke Bonden voor Ouderen, de Unie Nederlandse Katho-
lieke Vrouwenbeweging, de Vastenactie, Justitia et Pax, Pax Christi — vaak
met behulp van vrijwilligers(groepen) uit parochies nog steeds hun dien-
sten op diaconaal vlak. Van groot belang voor de het diaconale veldwerk
was de oprichting in 1986 van het Landelijk Katholiek Diaconaal Beraad
(LKDB). In reactie op maatschappelijke en kerkelijke ontwikkelingen ont-
stonden ook nieuwe organisaties op diaconaal terrein, zoals bv. het Mis-
sionair Centrum Heerlen (intussen al weer enkele jaren ter ziele), het Mis-
sionair Servicecentrum Tilburg (www.rooihart.nl), de werkgroep Arme
Kant van Nederland / Eva (www.armekant-eva.nl), een werkgroep van de
Raad van Kerken in Nederland en het Arbeidspastoraat DISK (Dienst in de
Industriéle Samenleving vanwege de Kerken). In de loop der jaren is nau-
we samenwerking gegroeid, soms leidend tot samengaan, op het terrein
bijvoorbeeld van het werk voor vluchtelingen, in katholieke kring van ouds-
her het werkveld Mensen in Nood (www.cordaidmenseninnood.nl). Meer-
dere organisaties, waarvan overigens lang niet alle metterdaad diaconaal
werk verrichten, vormen samen het Verband van Katholieke Maatschappe-
lijke Organisaties (VKMO; www.unienkv.nl/vkmo), gelieerd aan het ‘Katho-
liek Netwerk’ (www.katholieknetwerk.nl).”’ Hoewel niet formeel tot de
katholieke maatschappelijke organisaties behorend mogen in dit verband de
Emmaus Beweging en ATD-Vierde Wereld niet onvermeld blijven, gesticht
door resp. Abbé Pierre en Pére Joseph Wresinski (www.emmaus.nl; www.
atd-vierdewereld.nl). Een aparte plaats in dit geheel neemt het hierboven
al genoemde levensbeschouwelijk ‘maatschappelijk activeringswerk’ (MA-
werk) in. Ontstaan met het doel om o.a. leden van de katholieke achterban
te activeren tot sociale inzet, zetten de consulenten van de regionale centra

49 KNR PIN; Skanfonds, Porticus (en daarachter: Benevolentia), Cordaid/Bond Zonder
Naam. Vgl. het hoofdstuk ‘geld’ in Crijns 2004: 355-361.
50 Zo op de eerdere versie van de site www.rkkerk.nl (december 2006), en in: J. Zuidgeest

(1993), Sociale vernieuwing & katholieken. Inventarisatie van de soorten vindplaatsen en de
diverse typen van Sociale Vernieuwing-achtige activiteiten vanuit katholieke hoek, 's-Hertogen-
bosch: KLVMA.

51 Zie deze sites voor ledenlijsten. Een terugblik op 25 jaar inzet van katholieke maat-
schappelijke organisaties bood: L. Ter Steeg (2001), De akker is de wereld. Maatschappelijk
engagement van katholieken 1975-2000, Budel: Damon; korte informatie is te vinden in het Ad
Limina rapport 2004, par. 3.3.6.
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ook zelf diaconale activiteiten op m.n. voor groepen mensen die door ande-
ren niet of nauwelijks gezien of bereikt worden: ouders van gehandicapte
kinderen, tienermoeders, ama’s, enz.>? In de meeste katholieke maatschap-
pelijke organisaties doet zich in toenemende mate het gebrek aan nieuwe
krachten en/of voldoende financiering gelden, hetgeen noopt tot nauwere
samenwerking, bundeling van activiteiten, concentratie op kerntaken en
reorganisatie.

2.1.2 Religieuzen

Ook de religieuzen, hoewel dramatisch in aantal afnemend, zijn (nog) zoveel
als mogelijk actief op diaconaal terrein in Nederland. Zij verdienden hun
sporen, onder veel meer, in diverse vormen van club- en buurthuiswerk (bv.
het Sint Franciscus Liefdewerk). Meerdere orden en congregaties richtten
‘leken-verbanden’ op die hun werk in hun geest voortzetten. Zij richten zich
o.m. op nieuwe groepen maatschappelijk gemarginaliseerden: verlaafden,
prostituees, slachtoffers van vrouwenhandel, asielzoekers en vluchtelingen,
gedetineerden en ex-gedetineerden, dak- en thuislozen, stervenden. Religi-
euze orden en congregaties, verenigd in de Konferentie Nederlandse Reli-
gieuzen (KNR) steunen tal van diaconale projecten in en buiten parochies
zowel moreel als financieel via het fonds ‘Projecten en Nederland’ (PIN).>

2.1.3 Categoriaal pastoraat

Het categoriaal pastoraat richt zich vanouds op mensen wier leven sterk door
mobiliteit gekenmerkt wordt (schippers, zeevarenden, kermisexploitanten,
woonwagenbewoners, toeristen) en op mensen in bijzondere omstandighe-
den (ziekenhuis, zorg en verpleging, studie, militaire dienst, justitiéle inrich-
tingen, arbeid). In het kader van de veldverkenning van diaconie zoals in
onze werkdefinitie omschreven zijn met name vermeldenswaard: het woon-
wagenpastoraat, het pastoraat aan zieken en ouderen, het justitiepastoraat
(www.gevangenispastor.nl), het arbeidspastoraat (www.disk-arbeidspasto-
raat.nl).>* Van belang is ook het migrantenpastoraat dat tot 1 januari 2005
onder het categoriaal pastoraat ressorteerde maar sindsdien onder de ver-
antwoordelijkheid van de lokale bisschop valt (op het migrantenpastoraat
kom ik dan ook onder het kopje ‘parochies’ terug).

52 Zie voor het r.-k. MA-werk landelijk: www.actioma.nl (niet actueel gehouden); zie
voor regionale instellingen: www.gomagelderland.nl/; www.solidairgroningendrenthe.nl/;
www.solidairfriesland.nl/; www.maraprojecten.nl/; www.stichtingdevonk.nl/; www.stichtingde-
kim.nl/; www.kcwo.nl/kcwo/ (maart 2011).

53 Zie voor aantallen en activiteiten: www.knr.nl. In het Ad Limina rapport 2004 worden
in paragraaf 2.2.4 over de religieuzen ook de ‘nieuwe kerkelijke bewegingen’ vermeld. Daarvan
is echter niet goed bekend wat hun inzet is op diaconaal vlak; zie: S. Harperink (2005), Nieuwe
bewegingen en gemeenschappen in de R.-K. Kerk van Nederland. Hoe kunnen zij bijdragen
aan de vitalisering van het kerkelijk leven?, Nijmegen: KASKI. De Sint Egidiusgemeenschap, uit-
drukkelijk diaconaal georiénteerd, is in Nederland met slechts enkele leden vertegenwoordigd
(www.santegidio.org), inspireert echter wel nieuwe diaconale initiatieven rond parochies (infor-
matie van leden van het LKDB, maart 2011).

54 De Landelijke Instelling voor het r.-k. Arbeidspastoraat in Nederland (LIAN) bestaat
sinds maart 2000 als opvolgster van de Stichting Bedrijfsapostolaat Nederland en vormt de r.-k.
inbreng in de oecumenische Stichting Landelijk Bureau DISK.

84



Hfd. 1 Diaconie in het geding

In alle genoemde vormen van categoriaal pastoraat waren en zijn

talrijke vrijwilligers, vaak vanuit parochies, actief. Dat zijn zij ook in meer
recente vormen van categoriaal pastoraat. Zo'n recente vorm is sedert de
jaren '80 van de vorige eeuw het werk van het Oude Wijken Pastoraat (OWP)
/ Urban Mission. De kern en het hart ervan liggen in het nabij-zijn, in langdu-
rige presentie.> Aandacht, trouw en onderlinge zorg staan daarbij centraal,
zodat de kerken - waar zij wegtrokken uit de buurt — in een andere vorm
aanwezig blijven en de mensen niet in de steek laten. In deze vorm van pas-
toraat proberen mensen met respect voor de menselijke waardigheid en de
onderlinge verschillen medemensen te ontmoeten en strijdbaar te zijn om
mens te kunnen zijn in een samenleving die veel mensen tot objecten maakt,
afdankt, aan de ‘arme kant’ schuift, en dumpt in oude wijken.* In dit ver-
band is ook de ‘presentie’ van groepjes religieuzen, soms teruggekeerd uit
de Derde Wereld, en zielsverwanten in de meest problematische wijken van
de steden te vernoemen (bv. in de Schilderswijk in Den Haag). Nauw verwant
aan deze presentie-achtige vorm van pastoraat is de inzet van talrijke kerke-
lijke vrijwilligers in het werk van de Inloopcentra. Met het drugs-, aids-, wijk-
en straatpastoraat is dit Inloopcentrawerk gebundeld in het Netwerk Dak
(www.netwerkdak.nl). Tevens moet vermeld worden het werk van kerkelijke
vrijwilligers in de zorg voor (ex)gedetineerden, georganiseerd in de Stichting
Exodus (www.exodus.nl).
In al deze vormen van presentie gaat men uit van de christelijke geloof-
straditie, dat het heilzaam is bij de meest noodlijdenden te blijven, ook als
niemand daar meer heil in ziet, als alles heilloos lijkt. De meeste van deze
vormen van categoriaal pastoraat staan onder druk vanwege gebrek aan
personele en/of financiéle middelen.

2.1.4 Parochies

De parochies ten slotte zijn in de afgelopen decennia niet alleen numeriek
maar ook theologisch — in het kader van de visie op de kerk als ‘Volk Gods’
— de belangrijkste dragers van de diaconie geworden, mede omdat ande-
re ‘dragers’ in toenemende mate beroep doen op of contact zoeken met
het diaconale vrijwilligerskader in en rond de parochies. Als regel beschik-
ken parochies over een Parochiéle Caritas Instelling (PCl). Van deze regel
wijkt het Bisdom Roermond met zijn eigen geschiedenis het duidelijkst af:
in plaats van PCl-en kennen parochies soms nog de oude armbesturen of
groepen van de Vincentiusvereniging. Her en der in de bisdommen leiden
PCl-en soms nog een slapend bestaan, maar over het algemeen wordt naar

55 De wortels van dit werk reiken echter terug tot veel verder in de vorige eeuw, tot in
de jaren voor en na de Tweede Wereldoorlog. Te denken valt aan: het vroegere club- en buurt-
huiswerk in de grote steden (ook van protestantse kant), het ‘present’ zijn in de wereld van
de moderne industrie zoals gepraktiseerd in het toenmalige Bedrijfsapostolaat, het experiment
van de priesterarbeiders en de theologische reflectie daarop door m.n. Chenu, en de theolo-
gische impulsen van Bonhoeffer en Barth. Zie in dit verband: G. Siefer (1960), Die Mission der
Arbeiterpriester: Ergebnisse und Konsequenzen: ein Beitrag zum Thema: Kirche und Industrie-
gesellschaft, Essen: Driewer; Stoppels 1996; Van der Spek 2010.

56 A. Baart (2001), Een theorie van de presentie, Utrecht: Lemma; zie ook: www.presen-
tie.nl.
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samenwerking met diaconale werkgroepen in de parochie gezocht.>” Deze
ontwikkeling wordt sterk gestimuleerd door het proces van clustering van
parochies in grotere pastorale eenheden. In dat kader ontstonden in de bis-
dommen eerst gaandeweg interparochiéle samenwerkingsverbanden van
diaconale werkgroepen op regionaal en/of dekenaal niveau en van PCl-en
in Interparochiéle Caritas Instellingen (IPCl). Steeds meer echter worden
parochies samengevoegd in één grotere nieuwe parochie, waarbij diaconale
werkgroepen en PCl-en van voormalige parochies opgaan één nieuw dia-
conaal orgaan. In toenemende mate wordt ook samengewerkt in oecume-
nisch verband. Vooral in de grote steden bestaan of ontstaan tevens inter-
religieuze overleg- en samenwerkingsvormen. In beginsel beschikken dus
alle parochies over een orgaan en/of over meerdere groepen die zich al naar
gelang de concrete omstandigheden, al of niet in samenwerking met andere
instanties, op verschillende activiteiten richten in de sfeer van zorg en acute
noodhulp, solidariteit en verbondenheid, strijd voor een meer rechtvaardige
samenleving — en dit zowel in Nederland als elders in de wereld.

Al bij al is de wereld van de parochiéle diaconie vaak rijk en bont, een
enkele keerdor, enzijn de diaconalewegen zijnsomsmoeilijk naspeurbaar. Het
LPO bracht in die wereld in 1987 een globale ordening aan door twee hoofd-
vormen te onderscheiden, waarin weer allerlei varianten kunnen voorkomen:
1. concrete hulpverlening; 2. bijdragen tot zo'n veranderingen van structu-
ren dat mensen betere kansen hebben gelijkelijk tot hun recht te komen. In
2003 bracht A. Baart het werkveld in een schema van vormen van kerkelijke
betrokkenheid bij armen en armoede waarbij hij onderscheid maakte tus-
sen de categorieén ‘financiéle hulp’ enerzijds en ’praktisch morele steun’
anderzijds. De categorie ‘financiéle hulp’ wordt gespecificeerd in: hulp
aan individuen of individuele huishoudens, aan specifieke categorieén van
personen, aan zelforganisaties, aan structuurverbeterende initiatieven. De
categorie ‘praktische morele steun’ wordt gespecificeerd in: leven delen en
betrokkenheid tonen bij het alledaagse bestaan, solidariseren en stemver-
sterking, zelf opvang en hulp bieden, diaconaliseren van de eigen geloofs-
gemeenschap.>®

Zowel in het LPO-document van 1987 als in het schema van Baart wor-
den een aantal concrete voorbeelden van parochiéle diaconale praktijken
gegeven. Zij geven echter geen overzicht van hetgeen er in feite allemaal
gebeurt. Wie daarvan een idee wil krijgen zou met vrucht de jaargangen van
het tijdschrift Diakonie & Parochie kunnen doornemen; daarin wordt sinds
1988 vier maal per jaar een aantal ‘good practices’ van parochiéle diaco-
nie verzameld rond een bepaalde thematiek. lets eenvoudiger is het de site
www.rkdiaconie.nl te raadplegen. Daarop wordt getracht de bonte wereld

57 Zie bv. voor de stand en gang van zaken in het aartsbisdom Utrecht medio jaren
'80: N. Derksen (1989), Eigenlijk wisten we het wel, maar we waren het vergeten. Een onder-
zoek naar parochieontwikkeling en geloofscommunicatie in de parochies van het aartsbisdom
Utrecht, Kampen: Kok.

58 T.bv. van een basiscursus voor consulenten MA-werk werkte Baart deze indeling uit in
een tabel getiteld: ‘Een indeling van kerkelijke betrokkenheid bij armen en armoede, vrij naar
LKDB-reeks no.2, Utrecht 1992 - aangevuld en gewijzigd'.
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van de parochiéle diaconie in beeld te brengen met behulp van een raster

van negen diaconale werkvelden (schema 1):

In armoede of uitsluiting
Armoede (NL)

Werk en werkloos
Landbouw

In ziekte of beperking
Ziekte

Beperking

Verslaving

Psychiatrie

Zonder huis of thuis
Dak- en thuisloos
(Ex)gevangenen

In geweld en onrecht
Huiselijk geweld
Vrede
Mensenrechten

Van jong tot oud
Jongeren
Ouderen
Kinderen
Vrouw / man

In relatie of alleen
Eenzaam

Gezin

Jong moeder
Verlies

Migrant en vluchteling

In buurt of wijk

Een hele wereld

Migranten Inloophuizen Duurzaam

Vlucht en asiel Leefbare buurt Ontwikkelingswerk
Intercultureel Noodhulp
Woonwagenbewoners Uitwisseling
Straatpastoraat Eerlijke handel

Wat onder deze categorieén aan activiteiten, projecten enz. vermeld
wordt (en dat is heel wat), is evenwel niet de opbrengst van systematisch
onderzoek; de gegevens worden naar bevind van zaken ingevoerd naar aan-
leiding van berichten uit of over het veld. De site levert ook niet direct infor-
matie over zwaartepunten of voorkeuren in het feitelijke diaconale werk.
Wie dat wil weten moet zelf gaan turven of teruggrijpen op eerder verricht
onderzoek daarover. Zo'n onderzoek ondernam J. Zuidgeest in 1993. In zijn
al genoemde Sociale vernieuwing & Katholieken trachtte hij de wereld van
o.a. de parochiéle diaconie in kaart te brengen voor zover de daarin verrich-
te activiteiten bijdragen aan het doel van sociale vernieuwing: “een toekom-
stige situatie waarin zoveel mogelijk alle burgers zo volledig mogelijk (kun-
nen) deelnemen aan het maatschappelijk leven. Dat wil zeggen, een situatie
waarin verbroken verbindingen hersteld zijn, waarin (groepen van) burgers
die nu niet meer participeren, weer volop deelnemen” (6). Als speerpunten
van sociale vernieuwing golden de zogenoemde vier w's: werken/werkgele-
genheid, weten/opleiding, wonen/woonomgeving, en welzijnsbehartigende
initiatieven.>® Allerlei andere activiteiten zoals die op het vlak van de MOV
(missie, ontwikkeling en vrede), of die te maken hebben met het milieu,
de Derde Wereld of Oost-Europa, of het geven van geld werden niet in het
onderzoek meegenomen (20). Zuidgeest vatte de resultaten van zijn onder-
zoek samen in een raster waarin aan de hand van twee kernbegrippen vier

59 Zie ook: J. Zuidgeest en H. Vermeer (1996), ‘Pechvogels. De steun van diaconie, wel-
zijnswerk en stadskantoor’, in: Een-twee-een Katern, jaargang 24, nr. 16, 18 oktober 1996, 9.
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typen activiteiten onderscheiden konden worden. De kernbegrippen zijn:
aandacht en opbouw. De aandacht-achtige activiteiten worden onderschei-
den in: aandacht voor mensen in eigen kring en aandacht voor mensen ook
buiten eigen kring. De opbouw-achtige activiteiten worden onderscheiden
in: parochieopbouw en wijkopbouw. Aan de hand van deze onderschei-
dingen konden de verzamelde sociale vernieuwing-achtige activiteiten van
parochies in onderstaand schema (schema 2) geordend worden (26):

PAROCHIE

Aandacht voor mensen Parochieopbouw
(in eigen kring)
Parochiecontactpersonen

Ziekenbezoek / bezoekwerk Parochie-café / vrijwilliger-

Ouderenbezoek / ouderensoos savonden

Nabestaanden Solidariteitsmaaltijden

Bedrijfsbeéindigers Woonwagenbewoners (katho-
liek)

Migranten (katholiek)

Aandacht voor mensen Wijkopbouw
(ook buiten eigen kring)
Wijk- of probleemverkenning

Zieken / gehandicapten Wijkcontactpersonen
Hulpdiensten Wijkopbouw-activiteiten
Kerst-in's / vakantie-in's Wijkopbouw-steunpunten: in-
Vluchtelingen / asielzoekers loophuizen

Allochtonen

WK

Zuidgeests bevindingen zijn vervolgens in 1994 door A. Baart en M. van Konings-
veld in hun empirische en representatieve verkenning Sociale vernieuwing,
parochies & katholieken met cijfermateriaal onderbouwd en uitgewerkt.®® Aan
hun onderzoek participeerde 41% van de circa 1.700 parochies die Nederland
destijds telde. Na analyse van de verzamelde gegevens kon worden geconclu-
deerd, “dat er door parochies op zeer grote schaal aan sociale vernieuwing-ach-
tige activiteiten werd gedaan, gemiddeld 7 activiteiten per parochie; de beteke-
nis daarvan is zeker niet alleen groot voor de parochianen zelf (zelfhelpende
gemeenschap) maar ook voor derden (externiteit)” (Zuidgeest en Vermeer 1996:
15). Het zwaartepunt lag bij activiteiten gericht op ‘zorg, individueel bezoek en
hulpbetoon’ (40%), en op ‘gemeenschapsopbouw, contact, ontmoeting, zelfor-
ganisatie, contextverkenning’ (53%); slechts een klein deel ervan richt zich op
‘actie, expliciete belangenbehartiging’ (7%). Al bij al “een tamelijk traditioneel
patroon”, stelden Baart en Van Koningsveld in 1994 vast (10).

60 A. Baart en M. van Koningsveld (1994), Sociale vernieuwing, parochies & katholieken;
nader onderzoek onder parochies en rk organisaties naar activiteiten in de geest van sociale
vernieuwing, 's-Hertogenbosch: KLVMA.
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Of en in welke zin in dit patroon verandering is gekomen in reactie
op recente maatschappelijke ontwikkelingen en nieuwe sociale wetgeving
sedertdien, met name sedert de invoering van de Wet Maatschappelijke
Ondersteuning (WMO) in 2007, kan slechts gedeeltelijk worden vastgesteld
op grond van systematisch onderzoek ter zake. Onderzoek laat in ieder
geval gezien dat de financiéle hulpverlening vanuit kerken aanzienlijk is en
dat het appél daarop in de loop der jaren groter wordt.®! Instanties voor de
ondersteuning van het diaconale werk bieden daarop aansluitende hand-
reikingen voor de praktijk.5? Tevens is duidelijk dat in kerkelijke kring met
nadruk aandacht is gegeven aan de vraag welke uitdagingen en mogelijk-
heden de WMO het diaconale werk biedt.5* In enkele rapporten van KASKI
ten slotte zijn meer recente gegevens te vinden over de diaconale inzet van
kerken in de vorm van een bijdrage aan sociale vernieuwing, zorg voor men-
sen met een psychische aandoening, activiteiten in ‘prachtwijken’, en beleid
in het kader van de WMO.%

Als we tegen de achtergrond van de rapporten van Zuidgeest en van
Baart en Van Koningsveld, en in het licht van de zojuist vermelde publicaties
de huidige rijke (maar toch nog allerminst volledige) verzameling van paro-
chiéle diaconale activiteiten in ogenschouw nemen die op de site rkdiaconie.
nl te vinden is, lijkt ook nu de vaststelling gewettigd waartoe Zuidgeest en
Vermeer in 1996 op basis van de uitkomsten van de twee onderzoeken kwa-
men: “In katholieke kring blijkt actief aan de verwezenlijking van dat doel
(sociale vernieuwing, HM) te worden bijgedragen, bij voorbeeld via bezoek
aan en de opvang van zieken, ouderen, vereenzaamden, nabestaanden en
baanlozen, maar ook door aandacht voor migranten, vluchtelingen, asiel-
zoekers, wagenbewoners, door projecten tegen armoede en verafhan-
kelijking, door wijkwerk, inloophuizen, door ‘luisterposten’ in de wijk te

61 Vgl.: T. Nederland, P. de Bie, H. Noordegraaf (2002): De kerk als vangnet? Verslag van
een onderzoek naar financiéle hulp door kerken, Amsterdam / Utrecht: Arme Kant van Neder-
land/EVA / Kerk in Actie; Kerk in Actie e.a. (2008), Armoede in Nederland 2008. Onderzoek naar
financiéle hulpverlening diaconieén, parochiéle caritas instellingen en andere kerkelijke orga-
nisaties in Nederland, Utrecht: Kerk in Actie; P. de Bie e.a. (2010): Armoede in Nederland 2010.
Onderzoek naar financiéle hulpverlening diaconieén, parochiéle caritas instellingen en andere
kerkelijke organisaties in Nederland, Utrecht: Kerk in Actie.

62 Zie o.a.: E. Schwartz e.a. (2004), Helpen onder protest. Een handreiking voor kerke-
lijke, materiéle hulpverlening, Amsterdam / Utrecht: Werkgroep Arme Kant van Nederland/EVA
/ Kerk in Actie; H. Crijns [red.] (2007): ‘'Kerken en WMO. Over de rol van de parochie, Parochi-
ele Caritas Instelling (PCl) of diaconale werkgroep bij de wet Maatschappelijke Ondersteuning
(WMO)', in: rkkerk.nl, juni 2007; G. van Eck [red.] (2010), Armoede en recht doen. Helpen onder
protest in de praktijk, Utrecht / 's-Hertogenbosch: Kerk in Actie / Werkgroep Arme Kant van
Nederland/EVA.

63 Informatie over ‘diaconie en WMO' en werkmateriaal: <www.disk-arbeidspastoraat.
nl> onder de knop ‘projecten’; <www.rkdiaconie.nl/index2.asp?lintType=115&IBitFirstOpen=tru
etrue&pid=10>; en <www.kerkinactie.nl> onder de zoekterm ‘WMQ'’ (maart 2011).

64 Zie: S. Grevel (2007), Geloven in Klarendal. Diaconale activiteiten van religieuze
organisaties in de Arnhemse wijk Klarendal, Nijmegen: KASKI; G. de Jong (2008), Ruimte voor
anderszijn. Inventarisatie van kerkelijke initiatieven voor mensen met psychische aandoeningen,
Nijmegen: KASKI; S. Grevel (2009), Zwakte als kracht. Religieus sociaal-maatschappelijke activi-
teiten in prachtwijken. Een kwalitatief onderzoek in zes steden, Nijmegen: KASKI; S. Grevel en
J. Kregting (2010), De Wet maatschappelijke ondersteuning en diaconie in de parochie Levend
Water. Een beleidsvoorbereidend onderzoek, Nijmegen: KASKI
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installeren, door pastoraat en kerkelijk vrijwilligerswerk onder (ex)gedeti-
neerden, jongeren, in oude wijken, onder verslaafden, prostituées, in bedrij-
ven, enz. enz.: te veel om op te noemen. Soms gaat het om opvang, soms
om acties, soms om het scheppen van sociale structuren, soms om financiéle
en facilitaire ondersteuning, soms om bewustwording, maar altijd gaat het
om activiteiten van katholieken opdat ze hun maatschappelijke inzet ont-
plooien voor zichzelf maar veel vaker voor derden, die dreigen uit te vallen
of reeds zijn gemarginaliseerd” (5). Sterker nog, de voortgaande bezuinigin-
gen op het sociale voorzieningen en strengere regelgeving hebben geleid
tot een steeds groter palet van opvang en hulp rond eerste basisbehoeften:
Inloopcentra, dag- en nachtopvang, voedselbanken, kerstpakkettenacties,
ruilwinkels voor kleding, meubilair, huishoudelijke artikelen enz. Waar maar
mogelijk verlenen kerkelijke vrijwilligers er hun medewerking aan.
Wanneer we het diaconale werkveld in kaart proberen te brengen,
verdienen de r.-k. migranten-parochies afzonderlijke vermelding. Wanneer
we die bezien in het licht van de LPO-definitie lijkt het alsof daarin niet of
nauwelijks sprake is van diaconie, aangezien zij gewoonlijk niet de formele
organisatievormen en diaconale groepen kennen die in ‘autochtone’ paro-
chies gebruikelijk zijn. Bovendien kan men de indruk hebben dat migran-
tenparochies minder diaconaal actief zijn dan de ‘autochtone’ parochies,
omdat zij minder ‘extern’ gericht zijn en hun zorg voor mensen ‘in eigen
kring’ niet goed lijkt te passen in wat daaromtrent in schema 2 wordt ver-
noemd. Deze indruk is echter onjuist. Dat kan duidelijk worden als we de
migrantenparochies bezien in het licht van het ordeningsmodel van diaco-
nale inzet dat door M. Jager-Vreugdenhil en R. Kuiper is voorgelegd onder
de titel Lokaal diaconaat: vier scenario’s.%> In dit model worden de parochies
wat betreft hun diaconale dienstbaarheid in vier typen onder-scheiden met
behulp van twee elkaar kruisende assen: intern gericht versus extern gericht,
informeel versus formeel. In de intern gerichte parochie kan diaconie 6fwel
informeel (onderlinge hulpverlening van parochieleden) 6fwel formeel ver-
richt worden (pastores en/of andere ‘officials’ verzorgen hulp aan paro-
chieleden die dat nodig hebben). De extern gerichte parochie kan diaconie
eveneens informeel (individuele parochieleden bieden hulp aan mensen in
nood buiten de eigen gemeenschap / kerk) of formeel behartigen (de paro-
chie biedt in samenwerking met andere instituties hulp aan noodlijdenden
buiten de geloofsgemeenschap). In het licht van dit ordeningsmodel kun-
nen migrantenparochies als wel degelijk ‘diaconaal’ getypeerd worden, met
name omdat er daarin veel aan wordt gedaan parochieleden wegwijs maken
in Nederland en bij te staan in de problemen die zij ondervinden. Dit werk is
informeel intern gericht, maar heeft alles te maken met hun maatschappe-
lijke context en met sociaal engagement. Niet voor niets wordt in het onder-
zoek Een gebedshuis voor alle volken vastgesteld: “Uit de gegevens (...)
blijkt dat onder katholieke migranten diaconie een van de meest gewaar-

65 M. Jager-Vreugdenhil en R. Kuiper (2007). ‘Lokaal diaconaat: vier scenario’s’, in: E. van
Hoek-Burgerhart e.a. [red.] (2007), Nabije naasten. Kerken actief in lokaal diaconaat, Barneveld:
De Vuurbaak, 35-43.
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deerde activiteiten van hun kerkgemeenschappen is”.®® Hun intern gerichte
diaconale werk is overigens ook van groot extern belang gezien het ‘maat-
schappelijk rendement’ ervan zowel in financieel opzicht als wat betreft de
bijdrage die het levert aan sociale cohesie.?’

2.2 Ondersteuning van de diaconie

Diaconie is — niet alleen maar wel voornamelijk — vrijwilligerswerk. Begelei-
ding en (financiéle) ondersteuning wordt verleend door meerdere instanties
op onderscheiden niveaus.

2.2.1 Landelijk

In de Nederlandse bisschoppenconferentie is een van de leden als ‘referent’
verantwoordelijk voor de beleidssector Kerk en Samenleving. Binnen het
Secretariaat van de Rooms-Katholieke Kerkprovincie (SRKK) kan hij beschik-
ken over 0,5 fte staffunctionaris. Twee maal jaarlijks komen functionarissen
diaconie van de diocesen en vertegenwoordigers van katholieke maatschap-
pelijke organisaties en andere van belang zijnde instanties met de bisschop-
referent voor overleg en coordinatie bijeen in het Multilateraal Beraad Kerk
& Samenleving (MLB).

Ondanks pogingen daartoe sedert het LPO van 1987, kent de Neder-
landse r.-k. kerk geen formeel orgaan op landelijk niveau voor beleidscoor-
dinatie en ondersteuning op het terrein van de diaconie. De kerkprovincie
beschikt niet over een centraal Caritas-bureau zoals bv. in Duitsland en Bel-
gié wel het geval is; ‘Mensen in Nood’, onderdeel van Cordaid en formeel
'Caritas Nederland’, fungeert niet als zodanig.® Wel heeft sinds 1986 het
Landelijk Katholiek Diaconaal Beraad (LKDB) geruime tijd deels matig en
deels goed gefunctioneerd als informeel platform van vertegenwoordigers
van maatschappelijke organisaties en kerkelijke organen. Gaandeweg haak-
ten de maatschappelijke organisaties merendeels af. Het LKDB fungeert nu
in feite als een gremium waarin diocesane functionarissen voor diaconie, ver-
tegenwoordigers van Disk-Arbeidspastoraat, Justitia et Pax, het Maatschap-
pelijk Activeringswerk, Cordaid en Vincentiusvereniging Nederland, en een

66 J. Castillo Guerra, F. Wijsen, M. Steggerda (2006), Een gebedshuis voor alle volken.
Kerkopbouw en kadervorming in rooms-katholieke allochtonengemeenschappen, Zoetermeer:
Boekencentrum; citaat: 167. Zie ook: S. van 't Kruis (2004), ‘Migrantenkerken in Nederland: dia-
conaat in context’, in: Crijns 2004: 97-104.

67 Zie voor het 'maatschappelijk rendement’ van migrantenkerken: J. van der Sar en R.
Visser (2006), Gratis en waardevol: Rol, positie en maatschappelijk rendement van migranten-
kerken in Den Haag, Den Haag: Stichting Oikos; J. Castillo Guerra e.a. (2008), Tel je zegeningen.
Het maatschappelijk rendement van christelijke kerken in Rotterdam en hun bijdrage aan soci-
ale cohesie, Nijmegen: NIM. Dat en hoe een ‘evangelicale’ kerkgemeenschap als Youth for Christ
Nederland geloof en sociaal engagement verbindt valt te lezen in: D. de Wolf (2006), Jezus
in de Millinx. Woorden én daden in een Rotterdamse achterstandswijk, Kampen: Kok. Over
het sociale belang van Youth for Christ berichten R. Lombo-Visser en J. van der Sar (2009), Het
maatschappelijk rendement van Youth for Christ. Winst voor jongeren, Utrecht: Stichting Oikos.
Zie voor onderzoeksrapporten over het maatschappelijk rendement van (migranten)kerken en
moskeeén: <www:.stichtingoikos.nl/?nid=48010> (maart 2011).

68 Wie op de site van Caritas Internationalis www.caritas.org onder ‘Caritas around
the World" doorklikt naar Nederland krijgt o.m. deze informatie: “Caritas in the Netherlands,
known as Cordaid...” (maart 2011).
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vertegenwoordiger van de Diakens Vereniging Nederland elkaar vier maal
per jaar treffen voor overleg over beleid en onderlinge informatie-uitwisse-
ling. Het LKDB verzorgt ook de uitgave van het tijdschrift ‘Diakonie & Paro-
chie’ waarin viermaal per jaar rond een bepaald thema goede voorbeelden
van parochiéle diaconale projecten worden gepubliceerd.®®

In 2004 namen enkele organisaties uit de kring van het MLB het initi-
atief tot de oprichting van de ‘Diaconale Alliantie’ ter bevordering van de
informatie en samenwerking op het terrein van de r.-k. diaconie.”” Deze Dia-
conale Alliantie (gevormd door Actioma, LIAN/DISK, Justitia et Pax en LKDB)
heeft in 2005 twee projecten geéntameerd: de opbouw van een website vol
informatie over het diaconale werk; en het verzamelen, selecteren en ter
beschikking stellen van geschikt bevonden educatief materiaal ten behoeve
van diaconale vrijwilligers in parochies. De resultaten ervan zijn te zien op
www.rkdiaconie.nl. De officiéle website rkkerk.nl bevat slechts uiterst sum-
miere informatie over diaconie.

Disk-Arbeidspastoraat biedt gedegen ondersteuning van het parochiéle
diaconale werk door middel van talrijke uitgaven, o.m. rondom de ‘zondag
van de arbeid’, de Wet Maatschappelijke Ondersteu-ning (WMO), armoede
en economie, enz. enz. Vermeldenswaard is in dit verband het reeds genoem-
de Handboek Arbeid en Kerk (Crijns 2006). Netwerk Dak verleent ondersteu-
ning door middel van studiedagen en informatie in het eigen tijdschrift en
andere publicaties zoals het handboek over drugspastoraat. Begeleiding van
(parochiéle) vrijwilligers wordt door diverse landelijke organisaties, zoals bv.
Exodus, aangeboden. De vrijwilligers worden ook ondersteund door con-
sulenten van het Maatschappelijk Activeringswerk (MA-werk). De Stichting
Presentie biedt een scholingscursus ‘vrijwilligers en presentie’ aan. Diaconale
inzet van jongeren wordt gestimuleerd en ondersteund door ‘DiaconAction’
(www.jongkatholiek.nl/diaconaction).

Voor de ontwikkeling van diaconale inzet als wezenlijk element van
de (locale) kerkgemeenschap zet zich in meer reflexieve zin sinds vele jaren
onder voorzitterschap van J. Wissink het (van oorsprong katholieke) Plat-
form Diaconale Ecclesiologie, voortgekomen uit de vroegere Calamagroep,
in.”" Sedert ruim tien jaar brengt de oecumenische Diaconale Studiekring
onder leiding van H. Noordegraaf onderzoekers en werkers op diaconaal
terrein tweemaal per jaar samen ter bespreking van nieuwe publicaties
en ontwikkelingen. In deze kring is het initiatief genomen dat resulteer-
de in het oecumenisch handboek diaconiewetenschap Barmhartigheid en
gerechtigheid (Crijns 2004). Het landelijk bureau van het MA-werk 'Actio-
ma’, instituut voor activering, innovatie en onderzoek, werkte in oecume-
nisch verband leerroutes voor pastores op missionair-diaconaal vlak uit. Het

69 De afleveringen zijn ook online te raadplegen via www.rkdiaconie.nl.

70 <www.rkdiaconie.nl/index2.asp?lintType=115&IBitFirstOpen=truetrue&pid=10> biedt
informatie over de Diaconale Alliantie (maart 2011).

71 Zie over het ontstaan en gedachtengoed, de ontwikkeling en de toekomstperspec-

tieven van het Platform Diaconale Ecclesiologie: F. van Eenbergen e.a. (2011), Groei in verbon-
denheid. Missie — Diaconie — Kerkopbouw. Vijfentwintig jaar Platform Diaconale Ecclesiologie,
Rotterdam: Platform Diaconale Ecclesiologie.
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instituut LUCE / Centrum voor Religieuze Communicatie van de faculteit
Katholieke Theologie van de universiteit van Tilburg, en de Stichting Theo-
logisch Vormingswerk Amsterdam (STVA) verzorgen cursussen voor (lokaal)
diaconaal kader (www.uvt.nl/faculteiten/fkt/luce-crc; zie voor de STVA: www.
rkdiaconie.nl, zoekwoord: STVA). In priester- en dia-kenopleidingen worden
toekomstige ambtsdragers ook enigermate wegwijs gemaakt in het diaco-
nale werk. Van belang voor de bevordering van het diaconale werk is in bre-
dere zin het praktisch theologisch onderzoek verricht aan de Universiteit van
Tilburg, de Radboud Universiteit Nijmegen en de Protestantse Theologische
Universiteit Leiden / leerstoel Diaconaat. Het ‘Katholiek Netwerk’, gelieerd
aan het VKMO, ondersteunt o.a. het diaconale werk door middel van onder-
zoek, publicaties, symposia e.d. Te noemen is in dit verband ook de Stichting
Christelijk-Sociaal Congres (www.stichting-csc.nl).

Naast deze en dergelijke vormen van deels meer studieuze onder-
steuning is ook het werk van fondsen van groot en zelfs doorslaggevend
belang. Zij stellen niet alleen gelden beschikbaar voor locale initiatieven
maar maken ook het werk van ondersteunende instanties voor een groot
deel financieel mogelijk. In 1999 ontstond ‘Cordaid’ als fusie van de drie
katholieke ontwikkelingsorganisaties Memisa Medicus Mundi, Mensen in
Nood (Caritas Nederland) en Bilance (voorheen Bisschoppelijke Vastenaktie
en Cebemo). Cordaid ging tevens strategische allianties aan met o.m. Justi-
tia et Pax en Pax Christi. Besprekingen met de Bond Zonder Naam leidden
begin 2007 tot de fusie Cordaid/Bond Zonder Naam. Mede met het oog op
zijn internationale ontwikkelingswerk en noodhulp stimuleert en faciliteert
Cordaid activiteiten van lokale non-profit organisaties — o.a. parochies —
ten behoeve van mensen in Nederland die aan de rand van de samenleving
dreigen te komen, of daar al beland zijn, zoals illegalen (zie: www.cordaid.
nl). Voor financiéle ondersteuning van diaconale activiteiten kan overigens
bij tal van fondsen worden aangeklopt zoals, in willekeurige vermelding:
KNR PIN, Dekkersfonds, Hendrikxfonds. Skanfonds (voorheen: Stichting
Katholieke Noden) en Stichting Porticus voeren gericht beleid om de ver-
nieuwing van de parochiéle diaconie te bevorderen via subsidies aan o.m.
innovatieve (inter)parochiéle samenwerkingsprojecten tussen Parochiéle
Caritas Instellingen, parochiebesturen en parochiéle diaconale werkgroe-
pen. Sedert meerdere jaren wordt het diaconale werk ook gestimuleerd en
beloond door de toekenning van ‘prijzen’ en de daarbij behoren geldelijke
gift. Op landelijk vlak zijn o.m. te noemen: de Marga Klompé prijs en de Ab
Harrewijn prijs, en de verkiezing van de parochie van het jaar die de KRO en
de RKK jaarlijks organiseren.”

2.2.2 Diocesaan

Elke bisschop is bevoegd, binnen de grenzen van zijn competentie, in het
eigen bisdom eigen beleid voeren. Ten aanzien van diaconie gebeurt dat dan
ook. Maar bij alle eventuele verschillen in beleid geldt voor iedere bisschop,

72 Zie het themanummer ‘In de prijzen gevallen’ van het tijdschrift Diakonie & Parochie
17(2004)3.
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dat de behartiging van de diaconie tot zijn essentiéle opdracht behoort, zoals
blijkt uit de liturgie van de bisschopswijding. Tijdens die liturgie worden de
kandidaat de wezenlijke elementen van zijn dienstwerk en de plichten van
zijn toekomstig ambt voorgehouden. Desgevraagd belooft de wijdeling over-
eenkomstig het Pontificale Romanum uitdrukkelijk “omwille van de Heer de
armen en de daklozen en alle noodlijdenden goed te behandelen en hun
barmhartig te zijn.”"” In het Wetboek van Canoniek Recht (CIC) behande-
len de canones over het bisschopsambt de diaconie niet uitdrukkelijk als een
apart onderdeel van de taak van de bisschop. “Kortgeleden heeft echter het
Directorium voor de pastorale dienst van de bisschoppen de plicht tot liefda-
digheid als essentiéle opdracht van de Kerk als geheel en van de bisschop in
zijn diocees ontvouwd en geaccentueerd dat de liefdadigheid een activiteit
van de Kerk als zodanig is en dat deze, evenals de dienst aan het Woord en
aan de sacramenten, een wezenlijk onderdeel vormt van haar fundamentele
opdracht vormt”.” Bisschoppen, de een meer dan de ander, uiten zich dan
ook met enige regelmaat in toespraken of publicaties over de diaconale taak
van de kerk.

In de bisdommen is het diaconaal beleid geformuleerd in beleidsnota’s
diaconie en/of andere beleidsdocumenten betreffende de bevordering van
het leven en werken van parochies. Ter advisering van de bisschop beschik-
ken enkele bisdommen over een diocesane raad of commissie of bisschop-
pelijk gedelegeerden voor het werkveld diaconie, andere kennen die nog
niet of niet meer.”> In een paar bisdommen bestaat een Diocesane Caritas
Instelling waaraan door parochiéle caritas instellingen vrijwillig of verplicht
gelden worden afgedragen ten behoeve van de ondersteuning van het dia-
conale werk. Her en der worden nieuwe initiatieven genomen om het dia-
conale werk te stimuleren.” De bisdommen beschikken over full- of part-
time ondersteuningsfunctionarissen voor het werkveld kerk en samenleving
/ diaconie, die veelal tevens voor aanpalende werkvelden verantwoordelijk
zijn.” Zij dragen er ook zorg voor dat diaconie passende aandacht krijgt in
het programma van diocesane pastorale scholen, en zijn her en der mede
verantwoordelijk voor de uitgave van een diocesane nieuwsbrief ter infor-
matie over en bevordering van het diaconaal (vrijwilligers)werk. In een

73 Pontificale Romanum, De ordinatione episcopi, 43; citaat in: Deus caritas est, 32.

74 Deus caritas est, 32, onder verwijzing naar: Congregatie voor de Bisschop-
pen, Directorium voor de pastorale dienst van de bisschoppen Apostolorum succes-
sores, Vaticaanstad, 2004, 193-198.

75 De websites van de bisdommen zijn zeer verschillend, soms niet actueel, en bieden
vaak slechts summiere informatie op het terrein van de diaconie. Zie voor recente gegevens: R.
van Glansbeek [red.] (2010), Pius almanak jaarboek katholiek Nederland 2011, Houten: Bohn
Stafleu Van Loghum.

76 Zo wordt bv. in het bisdom Rotterdam sedert 2003 gewerkt met het diaconale jon-
gerenproject M25, is in het bisdom Haarlem-Amsterdam in 2008 het ‘Centrum voor de Sociale
Leer van de Kerk’ opgericht, wordt in het bisdom Groningen-Leeuwarden sedert 2008 de ‘Sint
Maartenconferentie’ gehouden.

77 Het bisdom Roermond kent nog de al meer dan honderd jaar oude figuur van de ‘aal-
moezenier van sociale werken’; zie: J. Roes en J. Schreurs (2002), Midden in Limburg. Aspecten
van een eeuw sociale werken door aalmoezeniers, Roermond: Dienst Kerk en Samenleving.
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aantal diocesen wordt met regelmaat een diaconale prijs toegekend aan
locale initiatieven.

In alle bisdommen is overigens — deels op grond van inhoudelijke overwe-
gingen maar deels ook vanwege de terugloop van kerkleden, menskracht en
financién - sinds 2004 een diep ingrijpend een proces van reorganisatie gaande
dat ‘ontschotting’ en verbetering van de dienstverlening ook van de diaconie
als beleden doel heeft, maar onontkoombaar ook met forse bezuinigingen op
personeelskosten gepaard gaat.

2.2.3 Dekenaal / regionaal

Het gesignaleerde proces van reorganisatie en bezuinigingen sinds 2004
werkt ook door op het niveau van de dekenaten. Dekenaten zijn of wor-
den ofwel totaal opgeheven en vervangen door een paar grotere verban-
den (vicariaten of regio’s), ofwel drastisch in aantal gereduceerd. Dit proces
trof ook de vele dekenale centra die lange tijd o.m. het diaconale werk in de
parochies ondersteunden. Hun werk wordt zoveel als mogelijk overgenomen
door vicarissen of door regionale c.q. diocesane functionarissen. In enkele bis-
dommen is het gebruik dat diaconale ondersteuningsfunctionarissen (mede)
bekostigd worden uit vaste afdrachten van PCl-en, elders bestaan daar plan-
nen toe; daardoor komen de kosten minder of niet meer ten laste van de
algemene middelen van het bisdom drukken. In het kader van de drastische
parochiéle herindeling in alle bisdommen wordt getracht te voorzien in de
groeiende behoefte aan nieuwe regionale c.q. dekenale overlegstructuren.

2.2.4 Lokaal
Op lokaal vlak, in parochies en parochiéle samenwerkingsverbanden, zijn de
pastores (de priester/pastoor, diaken, pastoraal werker) als medewerkers van
de bisschop en overeenkomstig hun zending verantwoordelijk voor de onder-
steuning van het diaconale werk van vrijwilligers in werkgroepen en PCl-en.
Volgens onderzoek van KASKI besteedden parochiepastores in 1997
slechts 9% van hun tijd aan diaconie (Bernts 1998: 50).” Waar recentelijk in het
kader van de parochiéle clustering pastorale teams worden gevormd behartigt
gewoonlijk één van de leden de portefeuille diaconie. Soms — waar een diaken
aan de parochie is verbonden - is dat de diaken zoals ook voor de hand zou lig-
gen, maar het kan ook een ander teamlid zijn. In het aartsbisdom Utrecht is het
officieel beleid dat in het kader van de parochiéle herstructurering één van de
pastores van het pastorale team zich ‘geprofileerd’ bezig houdt met diaconie,
wat overigens inhoudt dat deze taak bij diens andere taken komt.2° Ook in ande-
re diocesen wordt overwogen dit model in te voeren.

78 Bv.: de Ariéns prijs (aartsbisdom Utrecht), de Bisschop Ernst prijs (bisdom Breda), de
Pater Grasveld penning (bisdom Groningen-Leeuwarden), de diaconale prijs ‘Brood en rozen’
(bisdom Rotterdam).

79 Pastores besteedden daarentegen 34% van hun tijd aan liturgie, 26% aan pastoraat
en levensbegeleiding, 16% aan gemeenschapsopbouw en organisatie en 11% aan catechese.
Meer recente gegevens van KASKI hierover heb ik helaas niet kunnen achterhalen.

80 In onderzoek naar de ervaringen van diaconale vrijwilligers in een regio van het
Aartsbisdom werd opgemerkt dat de voorwaarden voor een meer doel- en resultaatgerichte
professionele ondersteuning van hun werk niet altijd aanwezig lijken te zijn: parochiéle
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In 2009 waren er 85 bezoldigde permanente diakens en 337 pastoraal
werk(st)ers actief in parochies (Kregting en Massaar-Remmerswaal 2010: 11).
Over de taak van de diakens zei het Tweede Vaticaans Concilie in 1964: “Op
een lagere hiérarchische rang staan de diakens, aan wie de handen worden
opgelegd 'niet voor het priesterschap, maar voor het dienstbetoon’. Immers,
gesterkt door de sacramentele genade, staan zij in dienst van het volk van
God door de diaconie van de liturgie, het woord en de liefdewerken, in
gemeenschap met de bisschop en zijn priesterschaar” (Lumen Gentium, 29).
In overeenstemming hiermee zijn diakens in de parochies dan ook werk-
zaam op het terrein van de liturgie, catechese en diaconie. Over hoeveel tijd
zij aan hun werk op deze drie terreinen afzonderlijk besteden zijn geen lan-
delijke gegevens beschikbaar.t' Evenmin kan op grond van onderzoek vast-
gesteld worden of diakens in de parochies o.m. vanwege het afnemend aan-
tal priesters grotere druk ervaren zich bij meer op liturgische, catechetische
en ook bestuurlijke taken te richten. Ook is er geen onderzoek beschikbaar
waaruit blijkt hoeveel tijd de pastoraal werk(st)ers besteden aan met name
de ondersteuning van het diaconale werk; dat zou per diocees uitgezocht
moeten worden. Vooralsnog is echter de veronderstelling gewettigd, dat
ook zij daaraan een bijdrage leveren in parochies en bovenparochiéle ver-
banden, ofschoon zij onder druk staan steeds meer ‘priesterlijke’ taken op
zich te nemen.®

Ter afsluiting: in het bovenstaande heb ik getracht met name de paro-
chiéle diaconie in kaart te brengen door te schetsen hoe het daarmee staat.
Hoe is deze stand van zaken nu te waarderen? Afgaande op de hoeveelheid,
veelvormigheid en aard van de diaconale activiteiten die door parochiéle
groepen worden verricht gaat het met de diaconie bepaald zo slecht nog
niet. Uit de sociale kaarten die KASKI in 1999 en 2000 in opdracht van het
Bisdom Rotterdam van de dekenaten maakte,® blijkt dat globaal gezien in

verbanden en pastorale teams zijn (nogal) intern gericht, waarbij er geen prioriteit is voor
diaconale activiteiten. Veelal ontbreekt de gemotiveerde ondersteuning o.m. omdat er geen
betrokkenheid bij het veld is, omdat het min of meer een gedwongen keuze is, omdat men laat
zich opslokken door het brede pastorale veld waarbij diaconie toch vaak een sluitstuk is; zie:
Alouis Otten (2009): Geloven in een ‘thuis’ in de samenleving. Bevindingen van ontmoetingen
met gelovigen in de werkelijkheid van het leven, Hengelo: Katholiek Centrum voor Welzijnsbe-
vordering Overijssel (manuscript).

81 Uit een recent onderzoek onder alle in het Aartsbisdom Utrecht geincardineerde per-
manente diakens (actief of met emeritaat, bezoldigd en onbezoldigd) kan worden opgemaakt,
dat zij heel globaal gezien (iets) meer tijd aan de ‘diaconie van de liefde’ hadden / zouden wil-
len besteden dan zij in feite deden / doen; zie: Aartsbisdom Utrecht (2008), Omwille van zorg,
gerechtigheid en verzoening. Inventarisatie onder de diakens van het Aartsbisdom Utrecht,
<www.diakenutrecht.nl/downloads/Inventarisatierapport%20diakens%?20utrecht.pdf> (maart
2011).

82 Zie voor reflecties op de positie en perspectieven van pastoraal werk(st)ers: T. Beu-
gelsdijk en N. Butler [red.] (2010), Een eigen charisma. 40 jaar pastoraal werk(st)ers, Nijmegen:
Valkhof Pers.

83 R. de Roy en L. Spruit (1999), De sociale kaart van het dekenaat Delflanden. Een aan-
zet tot diaconaal beleid, Den Haag: KASKI; L. Spruit (2000), De sociale kaart van het dekenaat
Leiduinen. Een aanzet tot diaconaal beleid, ibidem; id. (2000), De sociale kaart van het dekenaat
Zuid-Holland Zuid. Een aanzet tot diaconaal beleid, ibidem.
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95% van de parochies in dit bisdom — elders en ook tien jaar later zal het niet
veel anders zijn — activiteiten op diaconaal vlak te rapporteren zijn, dat de
diaconie flexibel en laagdrempelig te werk kan gaan, niet bureaucratisch en
informeel van aard is, zich niet hoeft te houden aan van boven voorgeschre-
ven regels en selectiecriteria, persoonlijke aandacht kan geven aan de ‘mens’
in nood, en beschikt over een rijke traditie en een sterk motief om men-
sen te stimuleren zich om medemens in nood te bekommeren.® Zo wordt
inderdaad ‘diaconie’ verricht overeenkomstig de definitie van het LPO van
1987: groepen christenen solidariseren zich op allerlei manieren met mensen
in nood en / of werken aan het oplossen van maatschappelijke problemen.
Deze diaconie wordt maatschappelijk en kerkelijk hogelijk gewaardeerd,
en scoort uitmuntend in onderzoek naar daadwerkelijke inzet niet alleen in
eigen kring maar zeker ook daarbuiten. Zo gezien lijkt de parochiéle diaco-
nie er dus goed voor te staan. Maar kan dit positieve oordeel volgehouden
worden als we kijken naar de gang van zaken in de diaconie? Hoe gaat het
daar eigenlijk mee? Over deze vraag buig ik me in de volgende paragraaf.
Daarin zal blijken, dat diaconie in de problemen raakt.

3 Diaconie in de problemen

In mijn Inleiding wees ik op de problematische ontwikkeling in denken over
en beleid ten aanzien van diaconie: zij raakt in de knel. Ik verwees daarvoor
onder meer naar het rapport dat de Nederlandse bisschoppen ten behoeve
van hun Ad Limina bezoek in 2004 opstelden. Er zijn echter al langer ont-
wikkelingen gaande die eraan bijdragen dat de diaconie in de problemen
raakt. De door mij gesignaleerde ontwikkeling acht ik juist daarom zo pro-
blematisch, omdat zij die problemen niet aanpakt maar veeleer versterkt.
Hieronder analyseer ik die problemen als volgt: de diaconie kampt met een
organisatieprobleem, een personeelsprobleem, en een identiteitsprobleem.

3.1 Een organisatieprobleem

Het LPO van 1987 signaleerde, dat er in de parochies vaak nog onvoldoende
organisatie was op het terrein van de diaconie: “Er zijn parochies met een
PCl, maar ook parochies zonder PCl, zelfs binnen één en hetzelfde bisdom.
Ook het bestaan van een bonte verscheidenheid aan werkgroepen op het
terrein van de dienst van de kerk aan de samenleving heeft aantrekkelijke
maar ook minder aantrekkelijke kanten. Verder is de verhouding tussen pci’s
en dit soort groepen niet altijd even helder en — wat erger is — niet altijd
hartelijk. De ondersteuning van groepen op dit terrein verschilt van bisdom
tot bisdom vrij grondig. (...) Er zijn hier daar pastores werkzaam met een
speciale opdracht op het vlak van kerk en samenleving. Dat begrip moet
ruim genomen worden want er zitten vrij grote verschillen tussen de taak-
omschrijvingen van de verschillende mensen. Er bestaat ook weinig of geen
onderlinge communicatie. Bovendien gaat het slechts om een handjevol uit

84 Een mooie illustratie hiervan is te vinden in bv.: H. Crijns [red.] (2007), Hoe kan ik voor
jou een naaste zijn? <www.aartsbisdom.nl/bestanden/Diversen/Ariens-boekje%20def.pdf> (sep-
tember 2010).
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het totale pastoresbestand. Hun financiering gebeurt ook niet altijd uit de
gewone kerkelijke middelen. Misschien verklaarbaar en zelfs verdedigbaar,
maar het kan de indruk wekken versterken dat het er niet echt bij hoort.
(....) Onduidelijk is verder wat er ten deze te verwachten valt van het ook in
Nederland heringevoerde permanente diakonaat” (LPO 1988: 360). Ook de
aanpak van het werk kan beter: “Er wordt vaak weinig programmatisch en
systematisch gewerkt. (...) Groepen hebben niet altijd een scherpe doelstel-
ling of verliezen die gemakkelijk uit het oog. Er wordt soms meer éver pro-
blemen gepraat dan mét mensen met die problemen; terwijl dit laatste juist
heel belangrijk is voor een goed zicht op die problemen en voor het vinden
van optimale vormen van solidariteit” (361).

Sedertdien is er veel ten goede veranderd, zoals hierboven is geschetst.
Er is een nieuw reglement voor de (inter)parochiéle caritasinstellingen geko-
men, waarin als een van de hoofdtaken genoemd wordt: het zoeken en
bevorderen van samenwerking op bestuurlijk en uitvoerend vlak. In meer en
meer parochies is een coérdinerende werkgroep diaconie gevormd. In pas-
toresteams wordt vaak aan een van de pastores uitdrukkelijk de portefeuille
diaconie toevertrouwd. In het kader van ‘profilering’ van pas-tores zoals met
name in het Aartsbisdom sinds 2005 beleid is, wordt gewerkt aan op het
profiel toegesneden scholing en toerusting. Met (al of niet schoorvoetende)
ondersteuning van PCl-en zijn voor dekenaten / regio’s diaconale ondersteu-
ningsfunctionarissen benoemd. In alle bisdommen zijn diocesane ondersteu-
ningsfunctionarissen voor de diaconie werkzaam. Alle diocesen hebben in
diverse nota’s hun diaconaal beleid geformuleerd. In de opleiding van dia-
kens wordt (meer) aandacht aan diaconie besteed. In de curricula van Pas-
torale Scholen zijn modules ‘diaconie’ opgenomen. Er is hard gewerkt aan
materiaal en cursussen voor vorming en toerusting van professioneel diaco-
naal kader en van diaconale vrijwilligers. Er zijn ‘diaconale prijzen’ te win-
nen... Kortom: sinds en in hoge mate dankzij het LPO van 1987 is er grotere
helderheid geschapen in de bepaling van inhoud en setting van de diaconie,
is er beleidsmatig grotere aandacht aan gegeven op het niveau van de dio-
cesen en dekenaten / regio’s; wordt eraan gewerkt de organisatie en onder-
steuning van het diaconale werk te verbeteren, worden op tal van terreinen
telkens opnieuw diaconale initiatieven ontplooid.

Maar toch... In het kader van de herstructurering- en bezuinigoperaties
op landelijk niveau en in de bisdommen is intussen sinds 2004 de diaconale
ondersteuningsstructuur drastisch afgeslankt. In de plaats van structurele
subsidiering is projectfinanciering gekomen. Bovendien krijgen diaconale
ondersteuningsfunctionarissen steeds meer taken in hun pakket: naast dia-
conie ook arbeidspastoraat, missie, ouderenpastoraat, kerkopbouw...

De impact van deze operaties doet zich ook gelden voor het parochi-
ele pastorale kader: dat moet de zorg dragen voor meerdere ‘clusters’ van
parochies of voor grotere gefuseerde parochieverbanden. Door de afname
van het aantal priesters en het verminderde aanbod van pastoraal werk(st)
ers wordt hun werkdruk groter waardoor de aandacht voor diaconie in het
gedrang komt.
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Niet minder ingrijpend is de invloed van de clustering van parochies
op de aandacht voor en organisatie van de diaconie in de parochies zelf.
In het onderzoeksrapport Verder bouwen aan diaconie in het Bisdom Breda
werd in dit verband vastgesteld: het blijkt dat “in regionaliseringsproces-
sen veelal primair aandacht besteed wordt aan de organisatie van liturgie,
catechese, pastoraat en gemeenschapsvorming. De zorg voor de diaconie
wordt uitgesteld totdat belangrijker geachte ‘interne’ zaken op orde zijn.
Blijkbaar wordt de diaconie niet gezien als een dienst die tot de wezenskern
en -opdracht van de geloofsgemeenschap behoort, van inherent belang voor
haar leven, structuur en opbouw. Diaconie wordt eerder gezien en beleefd
als verantwoordelijk maatschappelijke handelen van individuele gelovigen,
die zich daartoe in hun persoonlijk leven ‘als christen’ of ‘als mens’ gemoti-
veerd weten, dan als een intrinsieke opdracht van heel de gemeenschap. Van
een intrinsiek en organisch verband tussen diaconie enerzijds en liturgie,
catechese, pastoraat, gemeenschapsvorming anderzijds is dan nauwelijks of
geen sprake. Bijgevolg blijven de diaconale ‘motivatie-kracht’ en daarmee
verbonden ‘mobilisatie-vermogens’ van de geloofsgemeenschap als zodanig
onvoldoende benut” (Meeuws 2000: 17). Weliswaar biedt het ingrijpende
proces van parochiéle herstructurering ging nieuwe kansen aan diaconale
werkgroepen om het diaconale werk in groter verband opnieuw vorm te
geven en van nieuw bloed te voorzien, zo kunnen diocesane en dekenale
/ regionale steunfunctionarissen melden, hoewel dat toch gewoonlijk niet
zonder slag of stoot gaat (o.m. niet wanneer PCl-en aanzienlijke fondsen
beheren). Maar dat dit er ook toe leidt dat in het proces van parochiéle
reorganisatie, waarvan het beleden doel ‘vitalisering van de geloofsge-
meenschap’ is, aan het behartigen van diaconie even grote aandacht wordt
gegeven en waarde wordt gehecht als aan de verzorging van liturgie en
catechese, staat allerminst vast.

Kortom: ondanks de uitspraken van het LPO van 1987 en de inspan-
ningen sindsdien gedaan, is de diaconie nog steeds onvoldoende geworteld
geraakt in de pastorale organisatie op diocesaan en parochieel niveau om
in het geweld van de herstructureringoperaties de toekomst vol vertrouwen
tegemoet te kunnen zien.

3.2 Een personeelsprobleem

In diverse onderzoeksrapporten komt het kerkelijk vrijwilligerswerk in ver-
gelijking met andere vormen van vrijwilligerswerk getalsmatig zeer goed uit
de bus.®® Ondanks de terugloop van het aantal kerkleden en de vergrijzing

85 Zie o.m.: P. Dekker e.a. (1999), Vrijwilligerswerk vergeleken. Nederland in inter-
nationaal en historisch pers-pectief, Den Haag: SCP; P. Dekker en J. de Hart (2001a): Kerk en
kapitaal revisited: een analyse van de samenhang tussen godsdienstigheid en sociaal kapitaal
in Nederland. Paper voor de Marktdag Sociologie, Antwerpen 18 mei 2001, <www.tilburguni-
versity.edu/globus/people/professors/dekker/2001.3.pdf> (maart 2011); P. Dekker en J. de Hart
(2001b), ‘Levensbeschouwing en vrijwilligerswerk. Het belang van netwerken in een seculari-
serende samenleving’, in: Tijdschrift voor Humanistiek 2(2001)8, 9-17; Bernts en Kregting 2001;
R. Bekkers (2002), ‘Secularisatie en veranderende motieven voor vrijwilligerswerk’, in: G. Buijs
en T. van der Ploeg [red.] (2002), Pro Deo: Geinspireerd blijven in vrijwilligerswerk, Zoetermeer:
Boekencentrum (uitgebreidere versie: <www.fss.uu.nl/socslhomes/bekkers/motieven.pdf> (maart

99



Hfd. 1 Diaconie in het geding

stelden o.m. onderzoekers van het Sociaal en Cultureel Planbureau (SCP)
keer op keer vast, dat kerkleden gemiddeld meer vrijwilligerswerk verrichten
dan niet-kerkelijken. Niet alleen in hun eigen gemeenschappen zijn zij actief,
zij doen ook veel meer vrijwilligerswerk buiten hun eigen levensbeschouwe-
lijk verband (‘seculier’ werk genoemd) dan leden van andere organisaties.
Kerkelijk vrijwilligers zijn meer dan vier keer vaker actief in de samenleving,
buiten hun eigen verband, dan wie geen kerkelijk vrijwilligerswerk verrich-
ten: 82% versus 19% (Dekker en De Hart 2001a). Kerken waren en zijn zeer
belangrijke ‘gereneratoren’ van vrijwillige inzet waarvan het belang voor
het goed functioneren van de samenleving in de afgelopen decennia steeds
meer is onderkend.8

Bij nader toezien echter blijkt het vrijwilligerswerk in ieder geval in de
r-k. kerk er minder rooskleurig voor te staan dan het bovenstaande sugge-
reert. Werden in 1987 nog 332.000 parochiéle vrijwilligers geteld (gemid-
deld 188 per parochie), volgens het KASKI-rapport Pal voor de Kerk waren er
in 1997 285.000 vrijwilligers, gemiddeld 170 per parochie, actief op diverse
terreinen (Bernts 1998: 29). Uit de antwoorden op de in Bernts' onderzoek
gestelde vraag op welke velden vrijwilligers werden ingezet bleek “dat de
meeste vrijwilligers bezig zijn met uitvoerende en voorwaardenscheppende
zaken. De activiteiten rond gebouwen en vieringen, alsmede rond infor-
matie en contact, beslaan samen circa tweederde van alle activiteiten. Van
de inhoudelijke taken is liturgie het meest omvangrijk met 13%, terwijl de
werkvelden diaconie en catechese een kleiner aandeel functies hebben,
respectievelijk 8% en 5%" (47-48). Ten aanzien van het werkveld diaconie
kon bovendien worden vastgesteld, dat er op dat werkveld tussen 1977 en
1987 sprake was geweest van een teruggang. Van de op het werkveld dia-
conie actieve vrij-willigers was in 1997 8% tussen 18 en 34 jaar, 31% tus-
sen 34 en 54 jaar en 61% tussen 55 en 75 jaar oud (32). En in antwoord op
de vraag naar de doelen (de 'mission statement’) van de parochie bleken
zowel pastores als vrijwilligers de persoonlijk-pastorale doelen (begeleiding
bij belangrijke levensmomenten, pastorale hulp en troost) het belangrijk-
ste te vinden, direct daarna gevolgd door de traditionele doelen (samen
vieren, bidden en geloven, doorgeven van het evangelie). De maatschap-
pelijk-politieke doelen (bewustmaking van maatschappelijke problemen,
verlenen van materiéle hulp) worden veel minder relevant geacht (75). Of
de gegevens tien jaar later wezenlijk anders zijn is niet uit recent vergelijk-
baar onderzoek op te maken, al kan wel worden vastgesteld dat de nood-
zaak aandacht te besteden aan maatschappelijk-politieke doelen duidelijk
naar voren komt in de onderzoeken naar de bijdrage van kerken op m.n.
het vlak van armoedebestrijding, financiéle noodhulp, opvang van vluchte-
lingen en asielzoekers.®” In de lijn van de ontwikkelingen die ik in de Inlei-
ding signaleerde en mede gezien het nu volgende denk ik echter te mogen

2011); P. Dekker en J. de Hart (2009), Vrijwilligerswerk in meervoud, Den Haag: SCP.

86 Zie wat betreft het kerkelijk vrijwilligerswerk verder: hoofdstuk 3.

87 Zie wat betreft vluchtelingen en asielzoekers o.a.: Justitia et Pax Nederland (2010),
Humaniteit in vreemdelingenbewaring. Ervaringen van het r.-k. justitiepastoraat, <www.justiti-
aetpax.nl/userfiles/file/lHumaniteit%20in%20vreemdelingenbewaring.pdf> (maart 2011)
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veronderstellen dat er geen opzienbarende verandering is opgetreden in het
beeld van de diaconie zoals zojuist geschetst.

In december 2001 legde KASKI de gegevens van Pal voor de kerk naast
die uit een aantal daarna verschenen onderzoeksrapportages, en vertaalde
die in het rapport Kritisch en loyaal naar de situatie eind 2001 (Bernts en
Kregting 2001). Daarbij ging men uit van het toenmalig aantal van circa
1.600 parochies en werd het gemiddelde aantal vrijwilligers per parochie
gelijk gehouden. Zo werd geschat dat eind 2001 ongeveer 270.000 vrijwil-
ligers in de parochies actief waren (5). De rol die parochiéle vrijwilligers zich-
zelf toedichten is met name gericht op taken die noodzakelijk zijn voor de
instandhouding van de Kerk en parochie en die het werk van anderen moge-
lijk maken: “Wat hen drijft is een mengeling van verantwoordelijkheid voor
de parochie en (...) een stuk eigenbelang. Men ziet dat zonder eigen inzet
parochie, kerkgebouw en vieringen niet kunnen voortbestaan” (28). Het
zwaartepunt van de activiteiten ligt bij wat als inzet voor ‘de eigen zaak’ en
de eigen achterban wordt beschouwd: beheer van (kerk)gebouwen, liturgie,
informatie en contact. Inzet voor anderen, voor de ‘goede zaak’, voor diaco-
nie, is ook volgens dit rapport met 8% aanzienlijk minder groot.

In 2005 telde de kerkprovincie vervolgens 257.900 vrijwilligers, maar
sedertdien is het aantal kerkelijk vrijwilligers in 2009 met ruim zeven procent
gedaald tot 239.400 waarvan vrijwel een kwart (57.000) koorleden zijn die
geen andere functies of taken binnen de parochie vervullen (Kregting en
Massaar-Remmerswaal 2010: 17). In het algemeen kan dus worden vastge-
steld, dat de kwantiteit van het vrijwilligersbestand terugloopt, enkele loca-
le uitzonderingen wellicht daargelaten. Bovendien vormen die vrij-willigers
een sterk vergrijzende groep. Zeker wat betreft de diaconie is de ontwikke-
ling zorgwekkend: al in 1997 was daarin meer dan 61% van de vrijwilligers
ouder dan 55 jaar, het hoogst van alle werkvelden. Het is niet te verwachten
dat in de terugloop van het aantal vrijwilligers en in de leeftijdsopbouw op
korte of lange termijn verbetering zal komen, gezien het gestaag afnemend
aantal kerkleden. Tussen 2005 en 2009 daalde het aantal rooms-katholieken
met ongeveer 1% van 4.406.000 naar 4.212.000, ruim 25% van de Nederland-
se bevolking (Kregting en Massaar-Remmerswaal 2010: 19). Naar schatting
van het SCP vormen de rooms-katholieken in 2020 nog slechts 10% van de
totale bevolking.®® De behoefte aan nieuwe, jonge vrijwilligers is zo gezien
dus reeds nu al groot en zal in de toekomst alleen maar toenemen - in het
algemeen, maar zeker ook op het werkveld van de diaconie. Uitbreiding van
de recrute-ringsnetwerken, die nu nog sterk via de huidige vrijwilligers en
de pastor lopen, is nodig, vooral ook als bedacht wordt dat de meeste hui-
dige vrijwilligers zeer kerkelijk georiénteerd zijn. Een mogelijke vorm is een
uitbreiding met een meer taak-inhoudelijke werving die minder parochie-
institutioneel gericht is. Hierbij kan ook meer dan tot nu worden ingespeeld
op interesses en vaardigheden van potentiéle vrijwilligers. In dit verband is
met name ook voor de diaconie van belang wat in de conclusie van Kritisch

88 J. Becker en J. de Hart (2006), Godsdienstige veranderingen in Nederland. Verschuivin-
gen in de binding met de kerken en de christelijke traditie. Den Haag: SCP, 54.

101



Hfd. 1 Diaconie in het geding

en loyaal wordt opgemerkt: “Meer fundamenteel gezien is een bezinning
nodig op het karakter van de parochiéle organisatie. Het lijkt erop, dat de
vraag naar de mogelijkheden om vrijwilligers in te zetten pas beantwoord
kan worden als we ons afvragen bij wat voor organisatie we deze vrijwil-
ligers eigenlijk willen betrekken. En voor wie of wat men zich inzet: voor een
algemeen belang, voor zichzelf en de eigen groep, voor een door anderen
bepaalde missie? Of voor een combinatie hiervan, maar in welke verhouding
dan?” (29). Met het signaleren van de noodzaak van een dergelijke funda-
mentele bezinning komen we bij het derde probleem waar de diaconie mee
kampt: het probleem van haar identiteit. Dat het nodig is ons daarop te bezin-
nen blijkt ook als we even terugkeren naar het percentage vrijwilligers dat
zich volgens de vermelde KASKI-onderzoeken van 1998 en 2001 aan diaconie
wijdt: 8%. Dit lage percentage van het totaal aantal vrijwilligers contrasteert
sterk met wat in onderzoeken van het SCP is opgemerkt: 82% van wie in de
kerk als vrijwilligers actief is verricht ook ‘seculier’ werk buiten het eigen ver-
band. Hoe is dit enorme verschil te verklaren? Ik vermoed dat het antwoord
luidt dat ook een groot aantal kerkelijk vrijwilligers die niet actief zijn op
het terrein van de georganiseerde parochiéle diaconie, zich — naast hun acti-
viteiten op het vlak van bestuur en beheer, vieringen en catechese, contact
en informatie in eigen kring — tevens op een of andere manier inzetten voor
wat in SCP-onderzoek ‘seculier’ werk wordt genoemd. In de gebruikelijke tel-
ling van het aantal ‘diaconale’ vrijwilligers wordt déze inzet kennelijk buiten
beschouwing gelaten. Maar dit roept de vraag op waarom deze inzet, buiten
kerkelijke kring klaarblijkelijk hoog gewaardeerd, in kerkelijk verband niet als
‘diaconaal’ gehonoreerd wordt. Waarom eigenlijk niet? Is dat omdat vrijwil-
ligers deze inzet niet als vorm van diaconie zien? Speelt erin mee dat indivi-
duele inzet voor mensen in nood buiten georganiseerd kerkelijk / parochieel
verband niet onder de definitie van diaconie valt zoals door het LPO gemunt?

3.3 Een identiteitsprobleem

Toen het LPO in 1987 de problemen van de diaconie in kaart trachtte te
brengen, noemde het naast de organisatorische zwakte en de gebrekkige
aanpak ervan ook haar inhoudelijke onduidelijkheid. Het signaleerde de nei-
ging de sociale inzet van de kerk zé breed op te vatten, dat er ongeveer
alles onder kon worden gevangen: heel het terrein van kerk en samenleving,
alle christelijk maatschappelijk handelen, niet alleen het ontwikkelings- en
vredeswerk maar ook missie, alle mogelijke vormen van naastenliefde. Daar-
om werd gepleit voor de algemene invoering van het woord ‘diaconie’. Dat
woord immers kon “én de inhoud aangeven, én de motivatie, én de setting
waarin" (Zuidgeest 1987: 23).

Daarnaast refereerde het LPO echter ook aan een aspect van de identi-
teitszwakte van de diaconie dat niet zozeer met onduidelijke terreinafbake-
ning van doen heeft maar met de waardering ervan in het kerkelijk leven, in
het denken en handelen christenen. In de geloofsbeleving en de kerkelijke
praktijk lijkt diaconie van secundair belang te zijn. “Er zijn parochianen die
bij ‘kerk’ vooral denken aan ‘het instituut en haar bedienaren’ en bij ‘paro-
chie’ dan ook vooral oog hebben voor datgene waartoe zij die bedienaren
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gewijd achten, namelijk de verkondiging en het voorgaan in de liturgie.
Solidariteit met mensen in nood wordt door hen niet gering geacht, maar
beschouwd als iets dat niet specifiek behoort tot de ‘roeping en zending van
de leek’ en dat gestalte dient te krijgen in andere verbanden dan die van de
parochie (zoals ook eeuwenlang de praktijk was). Anders gezegd: voor hen
is solidariteit met mensen in nood geen eigen taak of functie van de paro-
chie, maar iets voor daarbuiten, waartoe in verkondiging en viering echter
wel moet worden opgeroepen en toegerust. Daarnaast zijn er parochianen
die bij ‘kerk’ vooral denken aan ‘een gemeenschap van mensen die Jezus wil-
len volgen in diens solidarisering met mensen in de marge’ en die de rest in
functie daarvan beschouwen. De eersten ergeren zich gemakkelijk aan wat
ze noemen: horizontalisering van het geloof / politiek in de kerk. De twee-
den storen zich nogal eens aan wat zij zien als: zwevend geloof / burgerlijke
religie” (LPO 1988: 355).%° De boze vermoedens over ‘burgerlijke religie’ wor-
den —in een veranderd ideologisch klimaat in Nederland — niet zo vaak meer
geuit. Maar in de relatief lage waardering van de diaconie in het kerkelijk
leven is sinds 1987 niet zoveel veranderd. Daarvan getuigt meermaals het
Handboek diaconiewetenschap; daarvan getuigt ook de problematische ont-
wikkeling die ik in de Inleiding signaleerde.

Bij die relatief lage waardering speelt volgens het LPO ook het ingrij-
pende veranderingsproces een rol waaraan de kerk onderhevig is. In de
seculariserende Nederlandse samenleving zijn het geloof zelf, de geloofs-
overdracht, de vormen van viering van het geloof problematisch gewor-
den. Bijgevolg kan het gevoel ontstaan dat de kerk in Nederland voorals-
nog genoeg heeft aan haar ‘eigen’ zorgen, en zich daarom ook in de eerste
plaats kan en moet bekommeren, in een situatie waarin de zorg voor men-
sen in nood grotendeels wordt behartigd door instanties in de burgerlijke
samenleving. In deze situatie kan en moet de kerk, zelf in de problemen
gekomen, zich concentreren op geestelijke zaken (LPO 1988: 355-357). Bijna
vijfentwintig jaar later lijkt er wat dit betreft in de grond eigenlijk niets ver-
anderd (zie de Inleiding): back to basics, terug naar onze ‘core business’, is
het parool. De diaconie is nog steeds en eens te meer in het geding.

4 Een diagnose

Al bij al vertoont de diaconie aan het begin van het derde millennium een
paradoxaal beeld. Enerzijds is er sinds het LPO van 1987 veel ten goede ver-
anderd, en geeft het diaconale ‘veld’ nog steeds blijk van grote dynamiek.
Anderzijds echter kampt de diaconie in toenemende mate met een aantal
serieuze problemen: verzwakking van de organisatorische kaders, verminde-
rend potentieel aan ‘dragers’, en een voortdurend gebrek aan heldere, alge-
meen erkende en gewaardeerde identiteit en positie.

De problematiek waarmee de diaconie worstelt is al in 1998 in Pal voor
de kerk helder op tafel gelegd en geanalyseerd. De in dit rapport gepresen-
teerde onderzoeksresultaten analyserend komt Baart daarin (114-115) tot de

89 Het gecursiveerde woordje niet in dit citaat ontbreekt ten onrechte in de LPO-tekst.
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volgendeconclusiesdiemetnameooktenaanzienvanhetdiaconaalvrijwilligers-
werk van belang zijn:

* De grenzen komen in zicht: de hoeveelheid werk neemt toe, de werkdruk
loopt op, de (leef)tijd dat men zich Gberhaupt kan inzetten neemt ziender-
ogen af, en binnenkort treden er waarschijnlijk flinke tekorten aan noodza-
kelijke inzet op;

* Het kader raakt uitgeput: de arbeidsvreugde van de vrijwilligers lijkt daar-
bij verder in het gedrang te komen en de door hen opgebouwde bescher-
mingen tegen te hoog gespannen verwachtingen en falen worden zwakker;
* Het perspectief is weinig florissant: het is niet waarschijnlijk dat men
gemakkelijk opvolgers vindt, noch in het huidige kader, noch binnen de ker-
ken in het algemeen; er lijkt sprake van verzadiging, niet passende vraag en
aanbod, en van (toenemende) concurrentie met buitenkerkelijke mogelijk-
heden tot vrijwilligersinzet;

* Het risico van demotivatie is reéel: er wordt te weinig aandacht gegeven
aan de motivatie van het vrijwilligerskader en aan de verzorging van de spi-
ritualiteit.

Meer in het algemeen wordt in het rapport opgemerkt dat het in de kerk
ontbreekt aan de vereiste open mentaliteit en structuur die voor florerend
vrijwilligerswerk noodzakelijk zijn. “De resultaten van ons onderzoek wijzen
niet alleen op problemen in het huidige organisatiemodel, zoals het gebrek
aan codrdinatie of de vergrijzing van de vrijwilligers, maar plaatsen a fortiori
vraagtekens bij de haalbaarheid van een verdere ontwikkeling van parochies
in de richting van ‘echte’ vrijwilligersorganisaties. Een ontwikkeling die overi-
gens de enige weg lijkt om een relatief dicht netwerk van parochies overeind
te houden” (81). De in de analyse van de onderzoeksresultaten gesignaleerde
kwalitatieve problemen (81-83) kunnen als volgt worden samengevat:

* De kwaliteit van het vrijwilligerswerk is zwak, de vrijwilligers zijn vaak
onvoldoende toegerust, de toerusting is onvoldoende taakgericht en speci-
fiek.

* De organisatie is gebrekkig: de belasting is te groot en neemt nog steeds
toe; het ontbreekt veelal aan efficiéntie, duidelijke taakomschrijving en
taakverdeling, en aan het stellen van prioriteiten; de coérdinatie is matig; de
interne communicatie is slecht; het ontbreekt aan resultaat, belangstelling
en waardering; er moet meer tussen parochies worden samengewerkt, want
in grotere parochies blijkt o0.a. diaconie beter uit de verf te komen.

* De attitude van pastores belemmert de uitgroei van een ‘echte’ vrijwilli-
gersorganisatie; voor de professional binnen de huidige, maar zeker de toe-
komstige parochiéle vrijwilligersorganisatie zijn geestelijk leiderschap, toe-
gankelijkheid, begeleiding, een bindende factor zijn de taken.

* Er is onvoldoende openheid: de parochiéle vrijwilligers vormen een duide-
lijk kerkelijke subcultuur; dit, en de grote consensus over het belang van de
pastoraal-persoonlijke en traditionele doelen van de parochie bemoeilijken
een toestroom van andere vrijwilligers.

Sedert het LPO van 1987 is er, het zij nogmaals gezegd, veel ondernomen om
diaconie beter op de kerkelijk kaart te zetten en beter af te stemmen op de
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noden in de samenleving. Desondanks kon in 1998 blijkbaar niet geconsta-
teerd worden: het gaat goed met de diaconie in de parochies. Integendeel, bij
nader toezien bleek het toen met die diaconie in de grond helemaal niet zo
goed te gaan omdat de toekomst-perspectieven weinig hoopgevend waren.
Sindsdien is er ontegenzeggelijk opnieuw veel werk verzet ter bevordering
ervan. Gezien evenwel de problematische ontwikkeling zoals geschetst in de
Inleiding, gezien ook hetgeen hierboven te berde is gebracht aangaande het
organisatieprobleem, het personeelsprobleem en het identiteitsprobleem
waarmee de diaconie kampt, kan met het oog op de toekomst van de dia-
conie in de parochies kan het volgende bij wijze van diagnose gezegd wor-
den. Aan het begin van het derde millennium staat de Nederlandse Rooms-
Katholieke Kerk wat betreft haar diaconie voor twee grote uitdagingen: een
praktische en een theologische.

Praktisch gezien moet de kerk een antwoord zien te vinden op het
steeds nijpender probleem van het groeiend tekort aan gekwalificeerd dia-
conaal vrijwilligerskader. Terwijl de nood in de samenleving toeneemt en het
appel — ook vanuit de politiek, o.a. in het kader van de Wet Maatschappe-
lijke Ondersteuning (WMO) - op de kerk zoals hierboven aangevoerd nave-
nant groter wordt, raakt de diaconie vanwege de voortgaande ontkerkelij-
king in personeelsnood. Zoals gezegd: de grenzen komen of zijn in zicht, het
kader raakt uitgeput, het perspectief op vernieuwing van het kader belooft
weinig goeds, het risico op demotivatie van het huidige vrijwilligersbestand
is reéel, aan de motivatie van vrijwilligers en de verzorging van de spiritua-
liteit wordt te weinig aandacht geschonken.®® Hoe en waar soelaas te vin-
den in déze nood? Studies over diaconaal vrijwilligerswerk beperken zich er
veelal toe uitwegen in technisch-organisatorische richting te wijzen: modern
management, werken met projecten, aansluiten bij de wensen van de ‘nieu-
we' aan flexibele levensvoering gewende vrijwilliger (zie: hoofdstuk 3).
Aan een diepgaander reflectie over doel en middelen van diaconie ont-
breekt het daarbij vaak.

Theologisch bezien staat de kerk voor de opdracht haar recentelijk steeds
luider klinkende officiéle belijdenis te verduidelijken en te concretiseren,
dat diaconie — tezamen met vieren, leren en gemeenschapsopbouw - een
onmisbare pijler is van het gelovig leven en werken, dat diaconie kerk-
‘constituerend’ (verkondiging van de Blijde Boodschap metterdaad) is en dus
wezenlijk voor de ‘zending’ van de kerk in de wereld. In verschillende heden-
daagse documenten worden diaconie en zending/missie van de kerk zoals al
gezegd zeer nauw met elkaar verbonden, vaak in één adem genoemd. Daar-

90 Vgl. in dit verband ook: M.-J. Jansen en G. Zuidberg (2008), Pastores gaan voorbij.
Witboek over kracht en pijn van vrijwilligers in de katholieke kerk. Baarn: Ten Have. De auteurs
laten hierin aan de hand van vaak bewogen getuigenissen zien hoe vrijwilligers de huidige
trend ervaren: zij zetten zich veelal met groot gevoel van verantwoordelijkheid in voor hun
geloofsgemeenschap maar voelen zich nu vaak weggezet, monddood gemaakt en niet meer
serieus genomen. De kerk als kleine, levende gemeenschap wordt naar hun ervaring helaas ook
nog dikwijls door parochiefusies doodgedrukt. De grote zorg van de kerkleiding lijkt het veilig
stellen van de rechtgelovigheid, de handhaving van wet en regels te zijn, de grootst mogelijke
nadruk ligt op eucharistie en sacramenteel leven, en niet de pastorale bekommernis om men-
sen.
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mee lijkt zich in onze dagen de cirkel der geschiedenis weer eens te sluiten:
zoals in de oerkerk en vervolgens in de 19¢ eeuwse Nederlandse r.-k. kerk
‘zending’ en ‘diaconie’ van de kerk elkaar insloten, zo moet dat nu gezien
worden - zegt men. In hedendaagse reflecties van beleidsinstanties over de
zending van de kerk echter wordt die zending zodanig in termen van ‘evan-
gelisatie’ geformuleerd dat daarin met het oog op de versterking van de
identiteit van de kerk prioriteit wordt gegeven aan concentratie op litur-
gie, geloofsbezinning en -verkondiging, en de diaconie niet gezien wordt als
gelijkoorspronkelijk behorend tot de ‘core business’ van de kerk. Tegen deze
achtergrond is het de prangende vraag, wat ‘diaconie’ in het verband van de
zending van de kerk nu eigenlijk kan/moet inhouden. In de oerkerk en eeu-
wen daarna wist de kerk dat; vanaf het begin van de 19¢ tot op de helft van
de 20° eeuw wist de kerk in Nederland dat eveneens; weet zij het nu ook?
Hoe kan zij — onder radicaal veranderde omstandigheden — overeenkomstig
haar evangelische opdracht in woord en daad present zijn bij behoeftigen
en noodlijdenden, aan de onderkant van de samenleving, in achterstands-
wijken en aldus gestalte geven aan haar intrinsieke diaconale zending? Op
deze indringende vraag moet de huidige Nederlandse r.-k. kerk in het licht
van de geloofstraditie een relevant antwoord zoeken.

Een relevant antwoord op de hierboven geformuleerde vragen zal
in ieder geval suggesties moeten bevatten inzake een ‘goede’ organisatie
van de diaconie, want dat is een van de noodzakelijke hoewel onvoldoende
voorwaarden van parochiéle diaconie (vgl. LPO 1988: 372-375). Dat antwoord
zal bo-vendien aanwijzingen moeten bevatten over de vraag hoe bevorderd
kan worden dat de diaconie bij het krimpend ledental van de kerk toch door
het bestaand vrijwilligerskader gedragen kan blijven worden, en wat van
belang is als men nieuwe vrijwilligers voor het diaconale werk wil vinden
en binden. En ten slotte, bovenal, moet dat relevante antwoord een nor-
matieve en richtingwijzende visie op diaconie bevatten die het mensen die
zich voor de naaste in nood inzetten, mogelijk maakt in hun ‘profane’ inzet
inderdaad het ‘heilige’, in elementaire mensendienst sublieme godsdienst te
ervaren. Zonder dit laatste zal in het personeelsgebrek van de diaconie niet
voorzien kunnen worden en zal ook elke organisatie (hoe goed ook) in de
lucht blijven hangen. Ook voor de diaconie geldt wat voor elke onderne-
ming geldt: niet de organisatorische en personeelsvragen zijn primair doch
visie en programma.

De hierboven gepresenteerde probleemanalyse en de daarop geba-
seerde diagnose in termen van twee grote uitdagingen geven ons een eerste
antwoord op de vraag die de bisschoppenconferentie in het Ad Limina rap-
port van 2004 stelde en die in deze studie aan de orde is, de vraag name-
lijk of een duidelijker geprofileerd diaconaal beleid wenselijk en mogelijk
is. Zulk beleid is niet slechts wenselijk doch dringend noodzakelijk. Als we
nu willen weten wat een dergelijk beleid zou moeten inhouden wijzen de
kwesties die in de twee bovenvermelde grote uitdagingen vervat zijn ons
de richting. Al bij al bevatten zij de drie vragen die ik in de Inleiding, in het
overzicht van de hoofdstukken van deze studie, aldus formuleerde:
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- Wat is nodig voor een goede organisatie van de diaconie onder de voor-
waarden van de moderne ontwikkelingen in kerk en maatschappij? Daaraan
is hoofdstuk 2 gewijd.

- Welke wegen kunnen begaan worden om (nieuwe) vrijwilligers voor het
diaconale werk te vinden en te binden? Op deze vraag wordt in hoofdstuk 3
ingegaan.

- Met behulp van welke inhoudelijke visie kan de diaconie zodanig in per-
spectief gezet worden dat haar intrinsieke waarde door de geloofsgemeen-
schap en door mensen persoonlijk in het licht van het geloof als weg van
Godsontmoeting erkend en beleefd kan worden? Daarover gaat het in
hoofdstuk 4 en navolgende.
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2 DIACONIE - GOED GEORGANISEERD

“Het eigenlijke subject van de verschillende katholieke organisaties
die een charitatieve dienst verlenen is de Kerk zelf en wel op alle
niveaus, te beginnen bij de parochies en dan via de particuliere ker-
ken tot aan de universele Kerk”.!

Toen het Landelijk Pastoraal Overleg (LPO) van de Nederlandse Kerkprovin-
cie zich in 1987 in het kader van haar centrale thema ‘geloofsverdieping’
wilde bezinnen op de dienst van de kerk in de samenleving, plaatste het
niet toevallig de parochiéle diaconie als eerste op de agenda en besprak het
pas daarna de katholieke maatschappelijke organisaties. Het deed dat vanuit
een bepaalde visie op de parochie, namelijk die welke paus Johannes Pau-
lus 1l bij gelegenheid van zijn bezoek aan Nederland in 1985 formuleerde:
parochies “zijn het eerste orgaan voor pastoraat en sociaal werk” (LPO 1988:
372; cursief HM). Zijn opvolger Benedictus XVI is blijkens bovenstaand citaat
dezelfde mening toegedaan. In de parochiéle diaconie is de basis van de
kerk als het eigenlijke subject van de diaconia caritatis aan de orde.?

Vanuit deze visie op de parochie als primaire drager van de diaconale
activiteiten van de kerk schonk het LPO met recht en reden grote aandacht
aan de kwestie van de organisatie van de parochiéle diaconie. Het stelde
weliswaar met genoegen vast, dat over de aandacht in en buiten de kerk
voor mensen in nood veel positiefs te melden viel, maar constateerde tegelijk
dat de diaconie in het parochiéle leven veelal een marginale positie innam.?
Ter verklaring daarvan wees het LPO onder meer op de zwakke organisatie
van het diaconale werk en de gebrekkige aanpak ervan. Het signaleerde een
gebrek aan goede communicatie tussen diverse groepen en pastores, onvol-
doende programmatisch en weinig systematisch werken, zonder voldoende
duidelijke doelstelling, te weinig aandacht voor mogelijke weerstanden,
de neiging om soms meer 6ver problemen van mensen te spreken dan mét
mensen met die problemen (360-361). Ter verbetering van deze gebrekkige
praktijk gaf het LPO zelf enkele concrete handreikingen in de overtuiging,
dat een goede organisatie van de parochiéle diaconie — waarin planmatig,
met heldere en haalbare taken, met passende ondersteuning en in goede
communicatie met het diocesaan en landelijk niveau gewerkt wordt — een

1 Benedictus XVI, Deus caritas est, 32.
2 Van het belang van de diaconia caritatis zegt de encycliek: “De caritatieve organisa-
ties van de Kerk vormen [...] een opus proprium, één van haar hoogsteigen opdrachten, waar-

bij zij niet als medewerker fungeert, maar als rechtstreeks verantwoordelijke zelf handelt en
datgene doet wat overeenstemt met haar wezen. Van de beoefening van de liefdadigheid als
gemeenschappelijk geordende activiteit kan de Kerk nooit vrijgesteld worden...” (29). De cen-
trale plaats van de parochie in deze diaconia, dienst van de liefde, wordt ook benadrukt in
de beleidskadernota van het Aartsbisdom Utrecht In Gods Naam Doen: “Het uitgangspunt van
deze kadernota is dat parochies of plaatselijke geloofsgemeenschappen de primaire dragers
zijn van de diaconale activiteiten van de Kerk" (47).

3 Illustratief daarvoor achtte het LPO de folder van de actie Kerkbalans ‘87 die een
beschrijving van vrijwilligerswerk in parochies bevatte zonder ook maar met één woord te rep-
pen van diaconale vrijwilligers (1988: 354).
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noodzakelijke voorwaarde is voor de “verdere uitbouw in de kerk van de
navolging van Jezus in diens solidarisering met mensen in nood” (362). Tege-
lijk stelde het LPO echter vast dat er behoefte was aan bezinning over de
vraag hoe bevorderd kan worden dat een parochie als gehéél zich ontwik-
kelt tot een diaconale gemeenschap. Er was wel een grote hoeveelheid dia-
conaal materiaal voorhanden dat zich toespitste op één bepaalde problema-
tiek of actie, maar ter beantwoording van de algemenere en principiélere
vraag waren pas eerste pogingen ondernomen.

De beraadslagingen en adviezen van het LPO zijn in de navolgende
jaren niet zonder gevolgen gebleven, zoals in het voorgaande hoofdstuk
is geconstateerd. Er veranderde het nodige in positieve zin wat betreft de
organisatie en aanpak van de diaconie in de parochie. Deze veranderingen
werden begeleid en gestimuleerd door studies en publicaties over de aard
en taak van de diaconie en concrete handreikingen en praktijkvoorbeel-
den voor het diaconale werk in de parochies.* Wat betreft echter het door
het LPO gesignaleerde gebrek aan bezinning over de vraag hoe bevorderd
kan worden dat een parochie als gehéél zich ontwikkelt tot een diacona-
le gemeenschap werd, afgezien van enkele waardevolle aanzetten, min-
der vooruitgang geboekt.> Weliswaar publiceerden met name Duitstalige
theologen meerdere praktisch-theologische studies van soms respectabele
omvang over deze kwestie, maar die muntten vaak uit in diepgravende the-
oretische beschouwingen en analyses en bevatten weinig systematisch uitge-
werkte en praktisch hanteerbare aanwijzingen voor een goede organisatie
van parochiéle diaconie die direct toepasbaar zijn in de Nederlandse situa-
tie.® Het is blijkbaar niet eenvoudig theoretische uitgangspunten en inzich-

4 Zie voor een aantal van dergelijke publicaties in de periode tot 2000 de lijst van
geraadpleegde literatuur in: Meeuws (2000).
5 Te noemen zijn bv.: H. Spee en Ph. Cremer, ‘Een diakonale gemeenschap? Graag...

maar hoe?, Praktische Theologie 1987/5; Platform Diaconale Ecclesiologie (1988), Naar een dia-
conale ecclesiologie, ter wille van een dienende kerk, manuscript, Rotterdam; T. van den Hoog-
en (1989), ‘De dilemma’s van diakonaal pastoraat. Het voorbeeld van Limburg’, in: Praktische
Theologie 1989/4; H. Spee 1992. In breder verband werd het thema aan de orde gesteld in o.m.
de themanummers van het tijdschrift Praktische Theologie: "Wegen van de kerk naar de samen-
leving’ (1988/2) en ‘Arbeid: een verborgen dimensie van het pastoraat?’ (1990/4), en door R.
Scholten, ‘Bouwstenen voor een pastorale organisatieleer’, in: Praktische Theologie 1991/5. Zie
tevens naast de in de Inleiding vermelde studies van J. van der Ven en J. Hendriks om.: A. Baart
en B. Hofte [red.] (1994), Betrokken hemel, betrokken aarde. Naar een praktische theologie van
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